
 
 

 
บทที่ ๒ 

 
ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 
               ในบทนี้ ผู้วิจัยได้ศึกษาเกี่ยวกับความเช่ือและการบูชาท้ังจากคัมภีร์พระไตรปิฎก และ
เอกสารวิชาการอื่นๆ ซึ่งมีประเด็นในการศึกษา คือ (๑) แนวคิดเกียวกับความเช่ือ (๒) หลักความเช่ือ
ในพระพุทธศาสนา (๓) แนวคิดเรื่องการบูชา (๔) แนวคิดเรื่องการบูชาพระพุทธรูปประจ าวันเกิด ซึ่ง
ผู้วิจัยได้ศึกษา ดังต่อไปนี้ 
 
๒.๑ แนวคิดเกี่ยวกับความเช่ือ 

    ๒.๑.๑ ความหมายของความเชื่อ 
 ค าว่า ความเช่ือ พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒ ได้ให้ความหมายไว้ว่า 
ความเช่ือ หมายถึง เห็นตามด้วย มั่นใจ ไว้ใจ๑ส่วนค าว่า ความเช่ือ ในพจนานุกรมภาษาอังกฤษ ตรง
กับค าว่า Belief 
 พจนานุกรมภาษาอังกฤษฉบับ Longman Dictionary of English language and 
culture ได้อธิบายความหมายของค าว่า ความเช่ือ ไว้ดังนี้  
              ๑. ความรู้สึกบางส่ิงท่ีเป็นจริงหรือบางส่ิงมีอยู่จริง 
              ๒. ความเช่ือ คือ ความรู้สึกท่ีบอกว่าบางคนหรือบางส่ิงบางอย่างดีหรือสามารถพึ่งพาได้
ไว้วางใจหรือไว้ใจได้  
              ๓. ความคิดท่ีเป็นความจริงท่ีน่าเช่ือถือ บ่อยครั้งความจริงนี้เป็นส่วนหนึ่งของระบบ   
ความเช่ือ๒ 
 พจนานุกรมฉบับภาษาอังกฤษ Random House Webster’s College Thesaurus 
อธิบายความหมายของค าว่า ความเช่ือ หมายถึง ความเช่ือมั่น อ้างถึง การยอมรับหรือในความหมายท่ี
เป็นจริงซึ่งยืนยันได้ หรือเป็นส่วนหนึ่งของความเป็นจริงหรือข้อเท็จจริ งโดยปราศจากความรู้เชิง
ประจักษ์หรือการพิสูจน์๓ 
 พจนานุกรมภาษาอังกฤษฉบับ  The American Heritage Dictionary ได้อธิบาย
ความหมายของค าว่า ความเช่ือ ไว้ดังนี้ 

                                                 

 ๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพฯ : นานมีบุ๊คส์
พับเนชั่น, ๒๕๔๖), หน้า ๓๗๒. 
 ๒ Della Summers,Longman Dictionary of English Language and culture, (England : 
Westley Longman Limited,1998), p.102. 
 ๓ Jess Stein and Stuat Berg Flexner, Random House Wedster’s college Thesaurus, 
(United State of America : Random House Reference, 2006), p71. 
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              ๑. การกระท าหรือสภาวะทางจิตใจหรือนิสัยธรรมเนียมปฏิบัติพฤติกรรมของสถานการณ์
หน้าท่ี ซึ่งไว้วางใจหรือไว้ใจต่อบุคคลหรือสรรพส่ิง คือความศรัทธา  
              ๒. ความเช่ือ คือการยอมรับทางจิตใจหรือความเช่ือมั่นต่อความจริงหรือความเป็นจริงของ
บางส่ิง  
              ๓. ความเช่ือ คือ บางส่ิงถูกเช่ือหรือยอมรับว่าจริงโดยเฉพาะเป็นข้อปลีกย่อยของความเช่ือ
หรือเป็นส่วนหนึ่งของความเช่ือซึ่งถูกยอมรับโดยบุคคลกลุ่มหนึ่ง๔ 
 นอกจากนี้ ยังมีนักวิชาการได้ให้ความหมายของความเช่ือโดยแตกต่างกันไว้ว่า ความเช่ือ 
หมายถึง ความตกลงใจในความมีหรือความเป็นของส่ิงหนึ่ งส่ิงใด เช่น นรก สวรรค์ ภูตผีหรือเทวดา  
ว่ามีจริง และความตกลงใจ ความเป็นเหตุเป็นผลของส่ิงใดส่ิงหนึ่ง เช่น เช่ือว่าถ้าเราท าส่ิงใดส่ิงหนึ่ง
ให้แก่ใครส่ิงนั้นย่อมตอบสนองเรา เป็นต้น๕ 
 ความเช่ือ คือ ความเห็นจริงด้วยในแง่พระพุทธศาสนาซึ่งเป็นศาสนาท่ีเน้นหนักในเรื่อง
ของการใช้สติปัญญาในการด าเนินชีวิตให้รู้จักก าจัดความทุกข์เดือดร้อนด้วยการพิจารณาให้เห็น
ต้นเหตุของความทุกข์แล้วแก้ไขให้ถูกทาง ไม่ใช่ให้เช่ืออย่างงมงายไร้เหตุผล ความเห็นจริงด้วยนั้นต้อง
เป็นส่ิงท่ีใช้หลักการในการลงความเช่ือนั้นลงไป ซึ่งหลักการในความเช่ือนี้ในทางพระพุทธศาสนา คือ 
ค าสอนในกาลามสูตร๖ 
 สรุปได้ว่า ความเช่ือ หมายถึง สภาวะทางจิตใจของบุคคลหรือสังคมหนึ่งท่ีเช่ือว่าส่ิงใดส่ิง
หนึ่งเป็นความจริง ความดีและความงามท่ีน าไปสู่การแสดงพฤติกรรมของบุคคลนั้นหรือสังคมนั้น   
เป็นแบบอย่างพฤติกรรมท่ีน าไปสู่การจัดระเบียบทางสังคม ในรูปแบบท่ีเป็นลัทธิศาสนาหรือแนวคิดใน
เรื่องต่างๆ และยอมรับกันว่าเป็นความจริง ซึ่งในบางส่ิงไม่จ าเป็นต้องมีเหตุผล 

 ๒.๑.๒ ที่มาและประเภทของความเชื่อ 
 มณี พยอมยงค กลาววา ความเช่ือมีท่ีมาจาก ๓ แหลงดวยกัน คือ 
 ๑. ความเช่ือท่ีเกิดจากธรรมชาติ หรือปรากฏการณธรรมชาติ เชน ฟารอง ฟาผา คนใน
สมัยโบราณไมมีอะไรเพื่อท่ีจะให้พิสูจนได ก็จินตนาการเอาวาเปนอ านาจของส่ิงใดส่ิงหนึ่งซึ่งเปนส่ิง
เหนือธรรมชาติและมีอ านาจลึกลับดลบันดาลใหเปนไป จึงเกิดความเช่ือวามีส่ิงศักด์ิสิทธิ์หรือเทพเจ้า
ลงมาท าโทษแกตน ดวยความกลัวตอมรณภัยนั้น  จึงมีการกราบไหว บวงสรวง บูชาใหส่ิงเหลานั้น
หายโกรธและบันดาลความสุขสวัสดีแกตน 
 ๒. ความเช่ือท่ีมากับศาสนา  ซึ่งเกิดขึ้นจากความรูท่ีตนไดรับเกี่ยวกับค าสอนและพิธีการท่ี
เจาของศาสนาบัญญัติไวหรือพระสาวกปฏิบัติจนเปนแบบอยางสืบมา 
 ๓. ความเช่ือเกิดจากความคิดของมนุษย เห็นไดจากความคิดแนวปรัชญาทางจิตวิทยา
และจินตนาการอื่นๆ ตัวอยางทฤษฏีค าสอนของเจาลัทธิศาสนาท่ีกลาวถึงนรก สวรรค เปนตน๗ 

                                                 

 ๔ Hougto Miffin, American Heritage Dictionary, (Boston:hougto Miffin, 1985), p.86. 
 ๕ มณี พะยอมยงค์, วัฒนธรรมล้านนาไทย, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๙), หน้า ๒๘. 
 ๖ ฐาปนี, พิธีกรรมและความเชื่อท้องถ่ิน, (กรุงเทพมหานคร : แสงดาว, ๒๕๔๙), หน้า ๑๕. 
 ๗ มณี พะยอมยงค์, วัฒนธรรมล้านนาไทย, หน้า ๒๘. 
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 เสรี พงศพิศ กลาววา ความเช่ือนั้นถือเปนบอเกิดของพลังชีวิตท่ีส าคัญท่ีสุดของคน
โบราณ ความเช่ือเปนบอเกิดของ “ความรู” ท่ีสัมพันธกับชีวิตและจรรโลงชีวิตใหอยูในกฎเกณฑของ
ธรรมชาติ ซึ่งกฎเกณฑนั้นก็คือความสัมพันธของสรรพส่ิงของคนกับทุกส่ิงทุกอยางรอบตัว  ส่ิงเหลานี้ 
มีท้ังเปนรูปธรรมและนามธรรม มีสวนท่ีเห็น รูสึก สัมผัสไดดวยหู ตา จมูก ล้ิน และมีสวนท่ีสัมผัสได
ด้วยญาณท่ีล้ าลึกลงไปจากโสตประสาทอื่น  ความรูของคนโบราณมี  ๒ ลักษณะ ลักษณะแรก คือ     
รูจากการสัมผัสและการคิดไตรตรอง ความรูชนิดนี้ไมตองการความเช่ือ เชน เห็นคนเดินมาก็รูวา   
เป็นคน ๆ นั้นกลาวทักทายก็รูวา เปนคนนั้น ไมเคยไปอังกฤษก็รูวามีประเทศอังกฤษ ความรูเชนนี้จึง
ไมตางไปจากส่ิงท่ีศาสตรสมัยใหมกลาวถึง  แตความรูลักษณะท่ีสองนั้นมาจากความเช่ือเปนส าคัญ          
เช่ือเพราะ “รูสึก” แตกตางไปจากการสัมผัสอื่นๆ ในลักษณะ “ปกติ” เช่ือเพราะมีอะไรบางอยางท่ี
มากไปกวานั้น และอะไรที่มากไปกวานั้นเคยแสดงใหปรากฏในภาวะปกติแลว อยางนอยก็เทาท่ีเลาลือ
หรือบอกกลาวส่ังสอนกันมา๘ 
 เสถียร โกเศศ กล่าวว่า ความเช่ือและศาสนาในสังคมไทยมีลักษณะซอนทับกันอยู คนไทย 
สวนใหญนับถือศาสนาตางๆ ซอนกันอยางรูปเจดีย คือ นับถือผีสางเทวดาเปนพื้นฐานถัดขึ้นไปนับถือ
ไสยศาสตรซึ่งมีอยูในศาสนาพราหมณและศาสนาฮินดู แลวจึงนับถือพระพุทธศาสนา เปนดังช้ันยอด
ของเจดีย ความเช่ือท้ังสามคตินี้นับถือคละเคลากันไป จะถืออยางไหนมากหรือนอยกวากัน ก็สุดแล้ว
แตชาติช้ันและการศึกษาของคนในหมูซึ่งมีไมเทาเทียมกัน  ใครจะถือหนักไปทางไหน  ถาไมเปนเครื่อง
เบียดเบียนหรือเดือดรอนเสียหายแกตนหรือคนอื่นก็ถือไป ไมมี ใครวาอะไร๙ 
 เรณู อรรฐาเมศร แบงความเช่ือออกเปน ๒ ระดับ คือ (๑) ระดับความเช่ือพื้นบาน และ 
(๒) ระดับความเช่ือในศาสนา โดยในสวนของระดับความเช่ือพื้นบานนั้นมีการผสมผสานกัน ๒ กระแส
ไดแก ความเช่ือเรื่องจิตวิญญาณของธรรมชาติ  โดยเขาใจวาทุกส่ิงทุกอยางในธรรมชาติมีจิตวิญญาณ
หรือมีผูบงการอยูเบื้องหลังธรรมชาติ จึงปฏิบัติตอธรรมชาติเสมือนวาธรรมชาติมีชีวิต คือมีการบูชา
อ้อนวอน ขอบคุณ และความเช่ือเรื่องผีวิญญาณ ซึ่งมีหลายประเภท ไดแก ความเช่ือในผีสายตระกูล
คือ  ผีบรรพบุรุษ  ผีปูตา  ผีปยูา และความเช่ือตอผีอารักษเปนล าดับแหงความศรัทธาในลัทธิศาสนาท่ี
ยิ่งใหญอันหนึ่ง ส าหรับระดับความเช่ือในศาสนานั้นถูกอธิบายวาเปนความเช่ือท่ีมีเหตุผลมากขึ้นกว่า
ความเช่ือพื้นบานตามแนววิทยาศาสตร ซึ่งศาสนาท่ีคนไทยสวนใหญนับถือก็ไดแก ศาสนาพุทธ๑๐ 
 ฉลาดชาย  รมิตานนท อธิบายไวอยางนาสนใจวา ความเช่ือมีองคประกอบท่ีส าคัญแยก
ออกเปน ๔ ดานดวยกัน ไดแก 
 ๑. เรื่องของความรู ความรู ท่ีจะอธิบายโลก อธิบายจักรวาล อธิบายสรรพส่ิงต างๆ      
ตายแล้วไปไหน  เกิดจากอะไร  ส่ิงตางๆ นานาเหลานี้  นรกอยูตรงไหน  สวรรคอยู่ตรงไหน  มีจริง
หรือไม่เหลานั้นเปนความรูท่ีมีการจัดระดับกันวา เปนความรูระดับสูง ระดับต่ า ก็วากันไป แตประเด็น

                                                 

 ๘ เสรี พงศ์พิศ, “ไสยศาสตร์ในสังคมไทย”, ในเอกสารการสอนชุดวิชา ความเชื่อและศาสนาใน
สังคมไทย, (นนทบุรี : มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๓), หน้า ๓๑๔. 
 ๙ เสถียร โกเศศ, การศึกษาเรื่องประเพณีไทยและชีวิตชาวไทยสมัยก่อน , (กรุงเทพมหานคร :      
คลังวิทยา, ๒๕๒๑), หน้า ๒๕๓. 
 ๑๐ เรณู อรรฐาเมศร์, คติชนวิทยา, (เชียงใหม่ : คณะวิชามนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ สถาบันราชภัฏ
เชียงใหม่, ๒๕๓๓), หน้า ๑๕๘. 
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ท่ีส าคัญของศาสนาคือความรู และความรูก็ปรากฏอยูในการส่ังสอนของศาสดา ซึ่งในศาสนาใหญๆ 
มักมีการบันทึกเอาไวในรูปของพระคัมภีร ท่ีมักจะถือกันวาเปนแหลงความรูท่ีสูงสุดและศักด์ิสิทธิ์ดวย
กันท้ังส้ิน 
 ๒. พิธีกรรม เชน เวลาไปวัด ในเวลากราบพระจะตองกราบ ๓ ครั้ง กราบ ๒ ครั้งไมได     
ถากราบครั้งเดียวถึอวากราบคนตาย ตองแบมือดวย ถาเวียนเทียนตองเวียนขวา ถาเวียนซายถือเป็น
อัปมงคล 
 ๓. บุคลากรผูประกอบพิธีกรรม ในพิธีกรรมตางๆ อยางหนึ่งซึ่งขาดไม่ไดคือ ผูประกอบ
พิธีกรรม หรือเรียกงายๆ วา“พิธีกร” ยกตัวอยางเชน ในศาสนาพุทธ พระสงฆจ านวนมากท าหนาท่ี
เป็นพิธีกรทางศาสนา  เพราะสวนใหญโอกาสท่ีคนท่ัวไปจะเขาถึงความรูท่ีลึกซึ้งของพระพุทธศาสนา
นั้นอาจจะมีนอย ฉะนั้น ตัวพระสงฆองคเจาจ านวนมากจึงติดอยูกับพิธีกรรมเสียเปนสวนใหญ
ประกอบกับฆราวาสหรือพุทธศาสนิกชนท่ีไปวัดไปวานั้น ก็อาจจะไมสนใจท่ีจะหาความรู ท่ีแทจริงท่ี
ลึกซึ้งเพราะถาเปนความรูท่ีแทจริงท่ีลึกซึ้งของศาสนาแลว จะตองเปนความรูท่ีปฏิเสธหลายอยางมาก
มายปฏิเสธความมีตัวตนของตัวเอง ปฏิเสธการด ารงอยูของตัวตนตางๆ ตองตัดกิเลส ตองตัดโน่นตัดนี่
มากมาย ฉะนั้น การเขาสูความรูท่ีแทจริงมันท าไมได จึงเขาสูในระดับพิธีกรรม ฉะนั้นพระสงฆองคเจา
ท้ังหลายจึงมักจะท าหนาท่ีเปนพิธีกร 
 ๔. การจัดองคกร ซึ่งมักจะประกอบดวยนักบวชและศาสนิกชน วามีการจัดล าดับช้ัน
ความส าคัญและจัดความสัมพันธกันอยางไร ใครท าหนาท่ีอะไร บริหารปกครองกันอยางร เปนตน   
ในทุกศาสนาต องมีการจัดองคกร  มีระบบการบังคับบัญชาเป นขั้นตอนลงมา เราเรียกใน
ภาษาอังกฤษวา“hierarchy” ซึ่งเปนตัวบงสะทอนวา มันเปนความสัมพันธเชิงอ านาจของบุคลากร
ท่ีอยูในศาสนานั้นในความเช่ือและศาสนาแบงออกเปน ๔ สวน แตสวนท่ีส าคัญท่ีสุดคือ ความรูซึ่ง
ความรูท่ีลึกซึ้งของศาสนาแตละศาสนานั้น  เชนกรณีของพระพุทธศาสนา พุทธศาสนิกชนท่ัวไปเขาไม
ถึงโดยพาะอย่างยิ่งถาไมไดบวชไมไดเรียน ฉะนั้น เมื่อผูหญิงไมไดรับอนุญาตใหบวชเรียน ผูหญิงก็เข้า
ไมถึงความรู ถ้าจะเขาถึงความรูตองนั่งอานเอาเอง ตองไปซื้อพระไตรปฎกมาอานเอง ถาอานไมออก
ก็ตองไปเรียนภาษาบาลี เพื่อท่ีจะอานบาลีได และเพื่อจะเขาถึงความรู การเขาถึงความรู ส าหรับผู
หญิงถูกปดกั้นไมเหมือนผูชายท่ีไดรับอนุญาตตามจารีตประเพณีใหเขาไปบวชได เมื่อไปบวชได ก็
สามารถจะไปเรียนธรรมะบาลีไปพรอมๆ กัน เมื่ออานภาษาบาลีไดก็สามารถอานพระไตรปฎกไดและ
สามารถจะเขาถึงความรูไดในระดับหนึ่ง  แตถาถูกตัดคือหามเขาไปเลย  ไมใหเขาไปบวชไดผูหญิงก็ถูก
ตัดไมใหเข้าสูความรู เสียต้ังแตตน เมื่อเขาสูความรูไมได ก็อธิบายโลกไมได อธิบายจักรวาลไมได
อธิบายพระธรรมไมไดอธิบายอะไรตางๆ ไมไดในค าอธิบายของศาสนานั้นๆ ดังนั้นผูหญิงจึงไมมี
อ านาจ๑๑ 
 พิสิฏฐ โคตรสุโพธิ์ กลาววา มนุษยตองการท่ีพึ่งทางใจ เนื่องดวยความเขาใจในโลก
ธรรมชาติและจักรวาลมีนอย แตเมื่อมีความเขาใจโลก ธรรมชาติ และจักรวาลมากพอแลว มนุษยก็ไม
ตองการศาสนามากนัก ศาสนาจึงไดวิวัฒนาการไปตามกาลเวลา ไมหยุดนิ่งอยูกับที  ่ ศาสนาในยุคหนึ่ง
ก็แสดงภูมิปญญาความรู ความสนใจ และสภาพของสังคมในยุคนั้นดวย เนื่องจากศาสนามีวิวัฒนาการ
                                                 

 ๑๑ ฉลาดชาย รมิตานนท์, “ผู้หญิงห้ามเข้า” จารีตและความเชื่อที่ต้องอธิบาย, (กรุงเทพมหานคร :    
พีเอ็น พี กรุ๊ป, ๒๕๔๘), หน้า ๑๘ – ๒๐. 



                                                                                        ๑๑  
 

มาเรื่อยๆ แตนักศาสนศาสตรก็ตองการรู วา ศาสนาท่ีเปนตนแบบด้ังเดิมนั้นเปนแบบอยางไร           
มีลักษณะพิเศษเชนไร และไดวิวัฒนาการมาตามขั้นตอนอยางไรบาง ซึ่งก็มีความเห็นแตกตางกัน    
แบ่งออกเปน ๔ พวก ดังนี้ 
 ๑. พวกธรรมชาตินิยม (Naturalism) น าโดย แมกซ มูลเลอร ชาวเยอรมัน บางทีเรียกว่า
ทฤษฎีเยอรมัน  เกิดจากการสังเกตวา  คนปาเถื่อนมักมีทาทีเกรงกลัวและเคารพบูชาปรากฏการณ
ธรรมชาติตางๆ ท่ีมีพลังนากลัว เชนน้ าตก พายุฝน เปนตน และเช่ือวามีพลังลึกลับแบบบุคคลอยูใน
ปรากฏการณนั้น 
 ๒. พวกวิญญาณนิยม (Animism) นักปราชญทางสังคมวิทยามี เซอร เอดเวอรด ไทเลอร
และ เฮอรเบอรต สเปนเซอร มีความเห็นวา ศาสนาด้ังเดิมของมนุษยนาจะเปน วิญญาณนิยม เพราะ
ส่ิงท่ีมีกิจกรรมยอมมีชีวิต  ส่ิงท่ีมีชีวิตไมวาสัตวหรือส่ิงของยอมมีส่ิงท่ีเรียกวา วิญญาณ แบบเดียวกับ
วิญญาณในตัวคนอยูภายใน เพราะเปนชาวอังกฤษ เรียกวา ทฤษฎีอังกฤษ 
 ๓. พวกท่ีเช่ือวาเกิดจากไสยศาสตร (Magic) น าโดย เจ ยี เฟรเซอร มีความเห็นวา ศาสนา
เปนลูกของไสยศาสตร มนุษยยุคแรกพยายามควบคุมธรรมชาติโดยวิธีทางไสยศาสตร แตเมื่อไม
ประสบผลส าเร็จจึงหันไปใชวิธีวิงวอน ซึ่งเปนงานหลักของศาสนา 
 ๔. พวกท่ีเช่ือวาเกิดมาจากลัทธิโทเท็ม (Totemism) น าโดย เอมิล ดัวรเกียม นักสังคม
วิทยาชาวฝรั่งเศส ท่ีถือทฤษฎีสหภูมิ (Collectivism) เช่ือวา มนุษยมีความสัมพันธทางสายเลือดกับ
สัตวบางชนิด และมีขอหามเกี่ยวกับสัตวชนิดนั้น เชน หามฆา นอกจากจะฆาในพิธีกรรมพิเศษแล้ว
แจกจายกันกินในสมาชิก นอกจากนี้ ยังต้ังช่ือคนตามช่ือสัตวชนิดนั้นอีกดวย การไหวโทเท็มเปนการ
ไหวเผาชนและพลังแฝงในโทเท็มนั้น ซึ่งเปนดังเทพเจาของเผา ดังนั้น สังคมกับเทพเจาเปนอันหนึ่งอัน
เดียวกัน๑๒ 
 สรุปไดวา ความเช่ือของสังคมนั้นเกิดจากความพยายามของมนุษยในการเขาใจธรรมชาติ
พวกเขาจึงเช่ือวามีพลังบางอยางเขามาก าหนดปรากฏการณธรรมชาติและสรางรูปธรรมของพลัง
ดังกล่าวออกมาในรูปของ“ผี” ผีจึงเปนส่ิงศักด์ิสิทธิ์ท่ีสถิตตามธรรมชาติ เมื่อผีมีตัวตนและสามารถให
คุณหรือโทษได ผูคนจึงประกอบพิธีเพื่อแสดงความเคารพและสรางความพอใจแกผีเหลานั้น พิธีกรรม
เหลานี้ปฏิบัติอยางตอเนื่องจนกลายเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตในสังคม เราอาจกลาวไดวา คติความเช่ือ
เรื่องผีเปนคติความเช่ือด้ังเดิมของคนไทย เมื่อวัฒนธรรมอินเดียเผยแพรสูสุวรรณภูมิ ชนช้ันปกครอง
เลือกรับวัฒนธรรมทางศาสนาที่สอดคล องกับคติความเชื่อดั้งเดิม นั่นคือ คติความเชื่อศาสนา
พราหมณและศาสนาพุทธ คติความเช่ือศาสนาพราหมณตอบสนองความตองการดานพิธีกรรมของชน
ช้ันปกครอง ในขณะท่ีความเช่ือศาสนาพุทธตอบสนองความต้องการทางจิตใจของคนท่ัวไป 
 
๒.๒ หลักความเชื่อในพระพุทธศาสนา 

 ๒.๒.๑ หลักศรัทธา ๔ 
 ศรัทธาหรือความเช่ือหมายถึงความเช่ือท่ีประกอบด้วยเหตุผล ๔ อย่างคือ 

                                                 

 ๑๒ พิสิฏฐ์ โคตรสุโพธ์ิ, ศาสนาเบื้องต้น, (เชียงใหม่ : ภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะมนุษยศาสตร์
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, ๒๕๔๗), หน้า ๓๙ - ๔๐. 



                                                                                        ๑๒  
 

 ๑. กัมมสัทธา หมายถึง เช่ือกรรม เช่ือกฎแห่งกรรม เช่ือว่ากรรมมีอยู่จริงคือเช่ือว่าเมื่อท า
อะไรโดยมีเจตนาคือจงใจท าท้ังรู้ย่อมเป็นกรรม 

 ๒. วิปากสัทธา หมายถึง เช่ือวิบาก เช่ือผลของกรรมคือเช่ือว่ากรรมท่ีท าแล้วต้องมีผลและ
ผลต้องมีเหตุ 

 ๓. กัมมัสสกตาสัทธา หมายถึงเช่ือความท่ีสัตว์มีกรรมเป็นของของตน เช่ือว่าแต่ละคนเป็น
เจ้าของกรรมจะต้องรับผิดชอบเสวยวิบากเป็นไปตามกรรมของตน 

 ๔. ตถาคตโพธิสัทธา หมายถึงมั่นใจในองค์พระตถาคตว่าทรงเป็นพระสัมมาสัมพุทธะ๑๓ 
 ส่วนหลักศรัทธาท่ีอยู่นอกเหนือจาก ๔ อย่างนี้ ถือเป็นความเช่ือเฉพาะบุคคลท่ีท าให้

บุคคลไม่เหมือนกันโดยเฉพาะการเช่ือส่ิงศักด์ิสิทธิ์อ านาจดลบันดาลไสยศาสตร์และการเข้าทรงมี
ลักษณะท่ีร่วมกันคือ 

 ๑. ใช้ศรัทธาเอาความเช่ือเป็นหลักคือ ไม่เกิดจากการรู้ความจริง 
 ๒. เมื่อเป็นความเช่ือก็ต้องพึ่งอาศัยส่ิงท่ีอยู่นอกตัวคือ ขึ้นต่ออ านาจดลบันดาลรออ านาจ

นอกตัวต้องอาศัยส่ิงภายนอกมาช่วย 
 ๓. ส่ิงอื่นภายนอกนั้นมาท าให้เราโดยเราไม่ต้องท าเองและเราท าเองไม่ได้๑๔

 

 หลักศรัทธานี้เป็นพื้นฐานน าไปสู่ความเช่ือเรื่องโหราศาสตร์ได้ในเกือบทุกศาสนาจะเน้น
สอนให้ศาสนิกชนเริ่มต้นด้วยความเช่ือหรือความศรัทธา  (Faith) ในพระเจ้าหรือค าสอนของ        
พระศาสดาอย่างเหนียวแน่นยกเว้นศาสนาพุทธท่ีไม่ได้เริ่มต้นด้วยศรัทธาแต่จะให้เริ่มต้นด้วยการค้นหา
ความจริงจากการลงมือปฏิบัติด้วยตนเองดังปรากฏในคัมภีร์พระพุทธศาสนาตามหลักกาลามสูตร   
และเมื่อได้สอบสวนด้วยความจริงแล้วความเช่ือศรัทธาก็จะเกิดขึ้นเองอย่างถูกต้องในค าสอนของ
พระพุทธศาสนาได้จ าแนกศรัทธาไว้ ๔ ประการคือ 

 ๑. กัมมสัทธา ความเช่ือในกฎแห่งกรรมหรือการกระท ากล่าวคือ กระท าส่ิงใดโดยเจตนา  
ก็จะเป็นกรรมซึ่งมีท้ังกรรมดีและกรรมช่ัวโดยกฎแห่งกรรมจะช้ีว่า กรรมเหล่านั้นจะส่งผลคือ หากท า
กรรมดีก็จะได้รับกรรมดีท ากรรมช่ัวก็ได้รับกรรมช่ัว ดังนั้นการท่ีผู้ใดปรารถนาส่ิงดีจะต้องท ากรรมดี
ไม่ใช่ได้มาจากการสวดอ้อนวอนขอจากส่ิงใดๆ 

 ๒. วิปากสัทธา ความเช่ือในผลของกรรมว่ามีจริงหรือเช่ือว่า ท ากรรมใดแล้วก็จะได้ผล
สนองตอบเสมอแต่อาจจะให้ผลช้าเร็วต่างกันขึ้นอยู่กับเหตุปัจจัย 

 ๓. กัมมัสสกตาสัทธา เช่ือว่าสัตว์ท้ังหลายมีกรรมเป็นของตนแต่ละคนเป็นเจ้าของกรรม
ของตนหรือกล่าวอีกนัยหนึ่งคือกรรมของใครใครก็เป็นผู้รับผลกรรมนั้นไม่สามารถถ่าย เทกรรมหรือ
สะเดาะเคราะห์ล้างบาปได้ 

 ๔. ตถาคตโพธิสัทธา ความเช่ือว่าการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้ามีจริงมั่นใจในองค์พระตถาคต
ว่าทรงเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงพระคุณท้ัง ๙ ประการตรัสธรรมบัญญัติวินัยไว้ด้วยดีทรงเป็นผู้น า

                                                 

 ๑๓ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์, พิมพ์ครั้งที่ ๙, (กรุงเทพมหานคร :      
โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓) ,หน้า ๑๖๔. 
 ๑๔ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตโต), ถ้าอยากพ้นวิกฤตต้องเลิกติดไสยศาสตร์ , พิมพ์ครั้งที่ ๓, 
(กรุงเทพมหานคร : บริษัทธรรมสารจ ากัด, ๒๕๔๐), หน้า ๑๓. 
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ทางท่ีแสดงให้เห็นว่ามนุษย์คือ เราทุกคนนี้หากฝึกตนด้วยดีก็สามารถเข้าถึงภูมิธรรมสูงสุดบริสุทธิ์หลุด
พ้นได้ดังท่ีพระองค์ได้ทรงบ าเพ็ญไว้ 
เป็นแบบอย่าง๑๕ 

 ลักษณะท่ีควรกล่าวถึง “ศรัทธา” เพื่อท าความเข้าใจในเรื่องความหมายบทบาทและ
ความส าคัญของศรัทธาในระบบพุทธธรรมมีดังนี้ 

 ๑. ศรัทธาเป็นเพียงขั้นหนึ่งในกระบวนการพัฒนาปัญญาและกล่าวได้ว่าเป็นขั้นต่ าท่ีสุด 
 ๒. ศรัทธาท่ีประสงค์ต้องเป็นความเช่ือความซาบซึ้งท่ีเนื่องด้วยเหตุผลคือมีปัญญารองรับ

และเป็นทางสืบต่อแก่ปัญญาได้มิใช่เพียงความรู้สึกมอบตัว มอบความไว้วางใจให้ส้ินเชิงโดยไม่ต้องถาม
หาเหตุผลอันเป็นลักษณะทางฝ่ายอาเวค (Emotion) ด้านเดียว 

 ๓. ศรัทธาท่ีเป็นความรู้สึกฝ่ายอาเวคด้านเดียวถือเป็นความเช่ือท่ีงมงายเป็นส่ิงท่ีจะต้อง
ก าจัดหรือแก้ไขให้ถูกต้อง ส่วนความรู้สึกฝ่ายอาเวคท่ีเนื่องอยู่กับศรัทธาแบบท่ีถูกต้องเป็นส่ิงท่ีน ามาใช้
ในกระบวนการปฏิบัติธรรมให้เป็นประโยชน์ได้มากพอสมควรในระยะต้นๆ แต่จะถูกปัญญาเข้าแทนท่ี
โดยส้ินเชิงในท่ีสุด 

 ๔. ศรัทธาท่ีมุ่งหมายในกระบวนการพัฒนาปัญญานั้นอาจให้ความหมายส้ันๆ ว่าเป็นความ
ซาบซึ้งด้วยความมั่นใจในเหตุผลเท่าท่ีตนมองเห็น คือ มั่นใจตนเองโดยเหตุผลว่า จุดหมายท่ีอยู่    
เบ้ืองหน้านั้นเป็นไปได้จริงแท้และมีค่าควรแก่การท่ีตนจะด าเนินไปให้ถึง เป็นศรัทธาท่ีเร้าใจให้อยาก
พิสูจน์ความจริงของเหตุผลท่ีมองเห็นอยู่เบ้ืองหน้านั้นยิ่งๆ ขึ้นไปเป็นบันไดขั้นต้นสู่ความรู้ ตรงข้ามกับ
ความรู้สึกมอบใจให้แบบอาเวคซึ่งท าให้หยุดคิดหาเหตุผลต่อไป 

 ๕. เพื่อควบคุมศรัทธาให้อยู่ในความหมายท่ีถูกต้องธรรมหมวดใดก็ตามในพุทธธรรมถ้ามี
ศรัทธาเป็นส่วนประกอบข้อหนึ่งแล้วจะต้องมีปัญญาเป็นอีกข้อหนึ่งด้วยเสมอไป อาทิ 

 สัมปรายิกัตถะ (สัทธาสัมปทา สีลสัมปทา จาคสัมปทา ปัญญาสัมปทา) 
 พละ ๕ และอินทรีย์ ๕ (สัทธา วิริยะ สติ สมาธิ ปัญญา) 
 สมชีวิธรรม ๔ (สมสัทธา สมสีลา สมจาคา สมปัญญา) 
 เวสารัชชกรณธรรม ๕ (ศรัทธา ศีล พาหุสัจจะ วิริยารัมภะ ปัญญา) 
 อริยวัฑฒิหรืออารยวัฑฒิ ๕ (ศรัทธา ศีล สุตะ จาคะ ปัญญา) 
 อริยทรัพย์ ๗ (ศรัทธา ศีล หิริ โอตตัปปะ พาหุสัจจะ จาคะ ปัญญา) 
 สัปปุริสธรรมข้อแรกคือ สัทธัมมสมันนาคโต ประกอบด้วยธรรม เจ็ด ประการอันได้แก่    

มีศรัทธา มีหิริ มีโอตตัปปะ เป็นพหูสูต มีความเพียรอันปรารภแล้ว มีสติมั่นคง มีปัญญาตามปรกติ 
ศรัทธาย่อมมาเป็นขอ้หนึ่งพร้อมกับท่ีปัญญาเป็นข้อสุดท้าย แต่ในกรณีท่ีกล่าวถึงปัญญาไม่จ าเป็นต้อง
กล่าวถึงศรัทธาไว้ด้วยเช่น อธิษฐานธรรม โพชฌงค์และนาถกรณธรรม ปัญญาจึงส าคัญกว่าศรัทธา  
ท้ังในฐานะเป็นตัวคุมและในฐานะเป็นองค์ประกอบท่ีจ าเป็น แม้ในแง่คุณสมบัติของบุคคลผู้ท่ีได้รับยก
ย่องสูงสุดในพระพุทธศาสนาก็คือ ผู้มีปัญญาสูงสุดเช่น พระสารีบุตรอัครสาวก ไม่ได้ถือเอาศรัทธา   
ในศาสนาเป็นเกณฑ์ 

                                                 

 ๑๕ องฺ.สตฺตก. (ไทย) ๒๓/๔/๓. 
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 ๖. คุณประโยชน์ของศรัทธาเป็นไปใน ๒ ลักษณะคือ ในแนวหนึ่ง ศรัทธาเป็นปัจจัยให้เกิด
ปีติซึ่งท าให้เกิดปัสสัทธิ (ความสงบเยือกเย็น) น าไปสู่สมาธิและปัญญาในท่ีสุดอีกแนวหนึ่ง ศรัทธาท า
ให้เกิดวิริยะคือความเพียรพยายามท่ีจะปฏิบัติทดลองส่ิงท่ีเช่ือด้วยศรัทธานั้นให้เห็นผลประจักษ์จริงจัง
แก่ตนซึ่งน าไปสู่ปัญญาในท่ีสุด คุณประโยชน์ท้ังสองนี้ เมื่อพิจารณาจะเห็นว่าเป็นผลจากความรู้สึก  
ในฝ่ายอเวค แต่ต้องมีความใฝ่ประสงค์ปัญญาแฝงอยู่ด้วยตลอดเวลา 

 ๗. ศรัทธาเป็นไปเพื่อปัญญา ดังนั้น ศรัทธาจึงต้องส่งเสริมความคิด วิจัยวิจารณ์จึงจะเกิด
ความก้าวหน้าแก่ปัญญาตามจุดหมาย นอกจากนี้ แม้ตัวศรัทธานั้นเองจะมั่นคงแน่นเฟ้นได้ก็เพราะได้
คิดเห็นเหตุผลจนมั่นใจหมดความเคลือบแคลงสงสัยใดๆ โดยนัยนี้ ศรัทธาในพุทธธรรมจึงส่งเสริม  
การค้นคิดหาเหตุผลการขอร้องให้เช่ือก็ดี การบังคับให้ยอบรับความจริงตามท่ีก าหนดก็ดี การขู่ด้วยภัย
แก่ผู้ไม่เช่ือก็ดี เป็นวิธีการที่เข้ากันไม่ได้เลยกับหลักศรัทธานี้ 

 ๘. ความเล่ือมใสศรัทธาติดในบุคคลถูกถือว่า มีข้อเสียข้อบกพร่อง แม้แต่ความเล่ือมใสติด
ในองค์พระศาสดาเอง พระพุทธเจ้าก็ทรงสอนให้ละเสีย เพราะเป็นศรัทธาท่ีแรงด้วยความรู้สึก ท่ี
แสดงออกทางอเวค กลับกลายเป็นอุปสรรคต่อความหลุดพ้นเป็นอิสระโดยสมบูรณ์ในขัน้สุดท้าย 

 ๙. ศรัทธาไม่ถูกจัดเป็นองค์มรรคเพราะตัวการท่ีจ าเป็นส าหรับการด าเนินก้าวหน้าต่อไป
ในมรรคานี้คือ ปัญญาท่ีพ่วงอยู่กับศรัทธานั้นต่างหากและศรัทธาท่ีจะถือว่าใช้ได้ก็ต้องมีปัญญารองรับ
อยู่ด้วย นอกจากนี้ ท่านท่ีมีปัญญาสูง เช่น องค์พระพุทธเจ้าเองและพระปัจเจกพุทธเจ้าทรงเริ่มมรรคา
ท่ีตัวปัญญาทีเดียวไม่ผ่านศรัทธา เพราะการสร้างปัญญาไม่จ าต้องเริ่มท่ีศรัทธาเสมอไป (คือเริ่มท่ี
โยนิโสมนสิการ) ด้วยเหตุนี้ เรื่องศรัทธาท่านจึงกล่าวซ้อนแฝงไว้ในตอนต้นว่าด้วยการสร้างสัมมาทิฏฐิ 
ไม่จัดแยกไว้เป็นเรื่องต่างหาก 

 ๑๐. แม้แต่ศรัทธาท่ีพ้นจากภาวะเป็นความเช่ืองมงายนั้นเอง ถ้าไม่ด าเนินต่อไปถึง
ขั้นทดลองปฏิบัติ เพื่อพิสูจน์ให้เห็นความจริงประจักษ์แก่ตน ก็ไม่นับว่าเป็นศรัทธาท่ีถูกต้องตาม
ความหมายแท้จริงเพราะเป็นศรัทธาท่ีมิได้ปฏิบัติหน้าท่ีตามความหมายของมัน  จัดเป็นการปฏิบัติ
ธรรมผิดพลาดเพราะปฏิบัติอย่างขาดวัตถุประสงค์ 

 ๑๑. แม้ศรัทธาจะมีคุณประโยชน์ส าคัญ แต่ในขั้นสูงสุดศรัทธาจะต้องหมดไป ถ้ายังมี
ศรัทธาอยู่ก็แสดงว่า ยังไม่บรรลุจุดหมาย เพราะตราบใดท่ีเช่ือต่อจุดหมายนั้นก็ย่อมแสดงว่า ยังไม่ได้
เข้าถึงจุดหมายนั้นรู้เห็นจริงด้วยตนเอง และตราบใดท่ียังมีศรัทธาก็แสดงว่า ยังต้องอิงอาศัยส่ิงอื่นยัง
ต้องฝากปัญญาไว้กับส่ิงอื่นยังไม่หลุดพ้นเป็นอิสระโดยสมบูรณ์ โดยเหตุนี้ ศรัทธาจึงไม่เป็นคุณสมบัติ
ของพระอรหันต์ ตรงกันข้ามพระอรหันต์กลับมีคุณสมบัติว่า ผู้ไม่มีศรัทธา ซึ่งหมายความว่า ได้รู้เห็น
ประจักษ์จึงไม่ต้องเช่ือต่อใครๆ หรือต่อเหตุผลใดๆ อีก 

 ๑๒. ความก้าวหน้าในมรรคด าเนินมาโดยล าดับจากความเช่ือ (ศรัทธา) มาเป็นความเห็น
หรือเข้าใจโดยเหตุผล (ทิฐิ) จนเป็นการรู้การเห็นในท่ีสุดซึ่งในขั้นสุดท้ายเป็นอันหมดภาระของศรัทธา
โดยส้ินเชิง ศรัทธามีขอบเขตความส าคัญและประโยชน์แค่ไหนเพียงใดเป็นส่ิงท่ีจะต้องรู้เข้าใจตามเป็น
จริง ไม่ควรตีค่าสูงเกินไป แต่ก็ไม่ควรดูแคลนโดยเด็ดขาด เพราะในกรณีท่ีดูแคลนศรัทธาอาจ
กลายเป็นการเข้าใจความหมายของศรัทธาผิด เช่น ผู้ท่ีคิดว่าตนเช่ือมั่นในตนเองแต่กลายเป็นเช่ือต่อ
กิเลสของตนในรูปอหังการมมังการไป ซึ่งกลับเป็นผลร้ายไปอีกด้านหนึ่ง 
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 ๑๓. ในระดับศีลห้าหรือท่ีเรียกกันว่า ศีลธรรมศรัทธา เป็นองค์ธรรมส าคัญซึ่งเกื้อกูลมาก 
ท าให้คนมีหลักต้ังตัวเป็นก าลังเหนี่ยวรั้งและต้านปะทะไม่ให้ยอมตามส่ิงชักจูงล่อเร้าเย้ายวนให้ท า
ความช่ัว อีกประการหนึ่งการมีศรัทธาเป็นเหมือนมีร่องไหลประจ าของกระแสความคิด เมื่อได้รับรู้
อารมณ์อย่างใดอย่างหนึ่งซึ่งไม่เกินก าลังของศรัทธาท่ีมีอยู่ กระแสความคิดก็จะวิ่งเล่นไปตามร่องหรือ
แนวทางท่ีศรัทธาเตรียมไว้ ท าให้ไม่คิดไปในทางอื่นหรือทางท่ีผิดศีลธรรม ดังนั้น ส าหรับผู้ยังไม่หมด
กิเลส ศีลจึงด ารงอยู่ได้ดีด้วยศรัทธา ศรัทธาแบบนี้มีคุณมากในระดับหนึ่ง  แต่พร้อมกันนั้นถ้าเป็น
ศรัทธาท่ีไม่ประกอบด้วยปัญญาก็อาจมีโทษมาก โดยกลายเป็นตัวการขัดขวางการสร้างปัญญาเสียเอง 

 ๑๔. ในกระบวนการแห่งความเจริญของปัญญา (หรือการพัฒนาปัญญา) อาจก าหนด
ขัน้ตอนท่ีจัดว่าเป็นระยะของศรัทธาได้คร่าวๆ คือ 

  (๑) สร้างทัศนคติท่ีมีเหตุผลไม่เช่ือหรือยึดถือส่ิงใดส่ิงหนึ่งเพียงเพราะฟังตามๆ กันมา
เป็นต้น (ตามแนวกาลามสูตร) 

  (๒) เป็นผู้คุ้มครองสัจจะ คือ ยินดีรับฟังหลักการทฤษฎีค าสอนความเห็นต่างๆ ของ
ทุกฝ่ายทุกด้านด้วยใจเป็นกลาง ไม่ด่วนตัดสินส่ิงท่ียังไม่รู้ไม่เห็นว่าเป็นเท็จจริง ไม่ยืนกรานยึดติดแต่ส่ิง
ท่ีตนรู้หรือคิดเห็นเท่านั้นว่าถูกต้องเป็นจริง 

  (๓) เมื่อรับฟังทฤษฎีค าสอนความเห็นต่างๆ ของผู้อื่น แล้วพิจารณาเท่าท่ีเห็นด้วย
ปัญญาตนว่า เป็นส่ิงท่ีมีเหตุผล และเห็นว่าผู้แสดงทฤษฎีค าสอนหรือความเห็นนั้นๆ เป็นผู้มีความ
จริงใจไม่ล าเอียงมีปัญญา จึงเล่ือมใสรับเอามาเพื่อคิดหาเหตุผลทดสอบความจริงต่อไป 

  (๔) น าส่ิงท่ีใจรับมานั้นมาขบคิดทดสอบด้วยเหตุผลจนแน่แก่ใจว่า เป็นส่ิงท่ีถูกต้อง
แท้จริงอย่างแน่นอนจนซาบซึ้ง ด้วยความมั่นใจในเหตุผลเท่าท่ีตนมองเห็นแล้วพร้อมท่ีจะลงมือปฏิบัติ
พิสูจน์ทดลองให้รู้เห็นความจริงประจักษ์ต่อไป 

  (๕) ถ้ามีความเคลือบแคลงสงสัยรีบสอบถามด้วยใจบริสุทธิ์มุ่งปัญญามิใช่ด้วย
อหังการมมังการ พิสูจน์เหตุผลให้ชัดเจนเพื่อให้ศรัทธานั้นมั่นคงแน่นแฟ้นเกิดประโยชน์สมบูรณ์ตาม
ความหมายของมัน๑๖ 

ดังนั้น ในพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทถือว่า ศรัทธาท่ีแท้จริงตามหลักศาสนานั้น ๔ ประเภท
เรียกว่า “ศรัทธา ๔” ซึ่งว่าด้วยหลักความเช่ือท่ีประกอบด้วยเหตุผล ๔ ประการ 

 จากแนวคิดข้างต้นสามารถสรุปได้ว่า ความศรัทธา หมายถึง ส่ิงท่ีต้องใช้ตามหลักศรัทธา 
๔ และ ยังมีปัจจัยแวดล้อมภายนอกอีกท่ีมีส่วนช่วยสนับสนุนความศรัทธานี้ด้วย คือความเช่ือเฉพาะ
บุคคลท่ีสุดใดๆ ในการใช้ปัญญาเป็นส่ิงส าคัญท่ีต้องใช้ในการพิจารณานอกเหนือจากส่ิงท้ังปวง โดยเมื่อ
มีศรัทธาแล้ว ต้องมีปัญญาประกอบควบคู่กันไป 
 

 องค์ประกอบของศรัทธา ๔ 
 ศรัทธา ๔ อย่างนี้มีมาในบาลีเฉพาะข้อท่ี ๔ อย่างเดียวว่าโดยใจความศรัทธา ๓ ข้อต้น

ย่อมรวมลงในข้อท่ี ๔ ได้ท้ังหมด๑๗ หลักศรัทธามีรายละเอียดท่ีควรพิจารณาดังนี้ 

                                                 

 ๑๖ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พุทธธรรม, พิมพ์ครั้งที่ ๗, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิพม์มหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หน้า ๖๔๗ – ๖๕๐. 



                                                                                        ๑๖  
 

 ๑. กัมมสัทธา 
 ค าว่า “กรรม” แปลว่าการกระท าประกอบด้วยเจตนาคือท าด้วยความจงใจหรือจงใจท า  

ดีก็ตาม ช่ัวก็ตาม เช่น ขุดหลุมพรางดักคนหรือสัตว์ให้ตกลงไปตายเป็นกรรม แต่ขุดน้ าไว้กินใช้สัตว์ตก
ลงไปตายเองไม่เป็นกรรม ว่าโดยสาระกรรมก็คือ เจตนาหรือเจตนานั่นเองเป็นกรรม การกระท าท่ีดี
เรียกว่ากรรมดี การกระท าท่ีช่ัวเรียกว่ากรรมช่ัว๑๘ ในพระพุทธศาสนากล่าวยืนยันแน่นอนว่ากรรมเป็น
กฎของธรรมชาติอย่างหนึ่งท่ีเป็นระเบียบแน่นอนกล่าวรวมอยู่ในนิยาม ๕๑๙ ดังนี้ 

  (๑) อุตุนิยาม คือ กฎธรรมชาติเกี่ยวกับอุณหภูมิหรือปรากฏการณ์ธรรมชาติต่างๆ
โดยเฉพาะดินน ้าอากาศและฤดูกาลอันเป็นส่ิงแวดล้อมส าหรับมนุษย์ 

  (๒) พีชนิยาม คือ กฎธรรมชาติเกี่ยวกับการสืบพันธุ์มีพันธุกรรม 
  (๓) จิตตนิยาม คือ กฎธรรมชาติเกี่ยวกับการท างานของจิต 
  (๔) กรรมนิยาม คือ กฎธรรมชาติเกี่ยวกับการกระท าของมนุษย์คือกระบวนการ

ให้ผลของการกระท า 
  (๕) ธรรมนิยาม คือ กฎธรรมชาติเกี่ยวกับความสัมพันธ์และอาการท่ีเป็นเหตุเป็นผล

แก่กันแห่งส่ิงท้ังหลาย๒๐ 
 จะเห็นได้ว่า กรรมข้อแรกนั้นเกี่ยวข้องกับธรรมชาติแวดล้อมรอบตัวของมนุษย์และสัตว์

และต้ังแต่ข้อ ๒ พีชนิยามเป็นต้นมา เป็นส่วนท่ีเกี่ยวข้องกับมนุษย์และสัตว์ท่ีต้องตกอยู่ภายใต้        
กฎธรรมชาติ ๕ อย่างนี้ 

 กรรมนั้นเมื่อแบ่งโดยประเภทมี๓ประการเรียกว่ากรรม ๓๒๑ คือการกระท าประกอบด้วย
เจตนาดีก็ตามช่ัวก็ตามประกอบด้วย 

  (๑) กายกรรม คือ กรรมท าด้วยกายการกระท าทางกาย 
  (๒) วจีกรรม คือ กรรมท าด้วยวาจาการกระท าทางวาจา 
  (๓) มโนกรรม คือ กรรมท าด้วยใจการกระท าทางใจ๒๒ 
 กรรมนั้นเมื่อว่าด้วยเจตนาในการกระท ามี ๒ ประการเรียกว่ากรรม ๒๒๓ คือการกระท าท่ี

ประกอบด้วยเจตนาทางกายก็ตามทางวาจาก็ตามหรือทางใจก็ตามประกอบด้วย 
  (๑) อกุศลกรรม คือ กรรมท่ีเป็นอกุศลกรรมช่ัว การกระท าท่ีไม่ดี ไม่ฉลาด ไม่เกิด

จากปัญญา ท าให้เส่ือมเสียคุณภาพชีวิต หมายถึงการกระท าท่ีเกิดจากอกุศลมูล คือโลภะ โทสะ หรือ
โมหะ 

                                                                                                                                            

 ๑๗ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ฉบับประมวลธรรม, พิมพ์ครั้งที่ ๑๑, 
(กรุงเทพมหานคร: บริษัทสหธรรมิกจ ากัด, ๒๕๔๕), หน้า ๑๔๐. 
 ๑๘ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์ครั้งที่ ๑๒ , 
หน้า ๔. 
 ๑๙ ที.ม.อ. (ไทย) ๒/๓๔. 
 ๒๐ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ฉบับประมวลธรรม, หน้า ๑๖๖. 
 ๒๑ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๕๗/๕๕. 
 ๒๒ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ฉบับประมวลธรรม, หน้า ๗๑. 
 ๒๓ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๔๔๕/๑๓๑. 



                                                                                        ๑๗  
 

  (๒) กุศลกรรม คือ กรรมท่ีเป็นกุศลกรรมดี การกระท าท่ีดี ฉลาดเกิดจากปัญญา
ส่งเสริมคุณภาพของชีวิต จิตใจ หมายถึง การกระท าท่ีเกิดจากกุศลมูล ๓ อย่าง คืออโลภะ อโทสะ 
หรือ อโมหะ๒๔ 
 

 ๒. วิปากสัทธา 
 กรรมนั้นเมื่อกล่าวถึงผลของการกระท ามี ๑๒ ประการเรียกว่ากรรม ๑๒๒๕ คือการกระท า

ท่ีประกอบด้วยเจตนาดีก็ตามช่ัวก็ตาม ก็จะให้ผลไปตามนั้น ดังพระพุทธพจน์ว่า“บุคคลหว่านพืช
เช่นใดย่อมได้ผลเช่นนั้น คนท าดีย่อมได้ดีท าช่ัวย่อมได้ช่ัว”๒๖ ในท่ีนี้หมายถึงกรรมประเภทต่างๆ 
พร้อมท้ังหลักเกณฑ์เกี่ยวกับการให้ผลของกรรมเหล่านั้น 

 หมวดท่ี ๑ ว่าโดยกาล คือ จ าแนกตามเวลาท่ีให้ผล 
  (๑) ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม คือ กรรมให้ผลในปัจจุบันคือในภพนี้ 
  (๒) อุปปัชชเวทนียกรรม คือ กรรมให้ผลในภพท่ีจะไปเกิดคือในภพหน้า 
  (๓) อปราปริยเวทนียกรรม คือ กรรมให้ผลในภพต่อๆไป 
  (๔) อโหสิกรรม คือ กรรมเลิกให้ผลไม่มีผลอีก 
 หมวดท่ี ๒ ว่าโดยกิจ คือ จ าแนกการให้ผลตามหน้าท่ี 
  (๕) ชนกกรรม คือ กรรมแต่งให้เกิดกรรมท่ีเป็นตัวน าไปเกิด 
  (๖) อุปัตถัมภกกรรม คือ กรรมสนับสนุน กรรมท่ีเข้าช่วยสนับสนุนหรือซ ้าเติมต่อ

จากชนกกรรม 
  (๗) อุปปีฬกกรรม คือ กรรมบีบค้ัน กรรมท่ีมาให้ผลบีบค้ันผลแห่งชนกกรรมและ

อุปัตถัมภกรรมนั้นให้แปรเปล่ียนทุเลาลงไปบ่ันทอนวิบากมิให้เป็นไปได้นาน 
  (๘) อุปฆาตกรรม คือ กรรมตัดรอน กรรมท่ีแรงฝ่ายตรงข้ามกับชนกกรรมและ

อุปัตถัมภกกรรม เข้าตัดรอนการให้ผลของกรรมสองอย่างนั้นให้ขาดไปเสียทีเดียว เช่นเกิดในตระกูล
สูงมั่งค่ังแต่อายุส้ัน 

 หมวดท่ี ๓ ว่าโดยปากทานปริยาย คือ จ าแนกตามความยักเยื้องหรือล าดับความแรงใน
การให้ผล 

  (๙) ครุกกรรม คือ กรรมหนักให้ผลก่อนได้แก่สมาบัติ ๘ หรืออนันตริยกรรม 
  (๑๐) พหุลกรรมหรืออาจิณณกรรม คือกรรมท ามากหรือกรรมชินให้ผลรองจาก   

ครุกกรรม 
  (๑๑) อาสันนกรรม คือ กรรมจวนเจียนหรือกรรมใกล้ตายคือกรรมท าเมื่อจวนจะ

ตายจับใจอยู่ใหม่ๆ ถ้าไม่มี ๒ ข้อก่อนก็จะให้ผลก่อนอื่น 
  (๑๒) กตัตตากรรมหรือกตัตตาวาปนกรรม คือ กรรมสักว่าท ากรรมท่ีท าไว้ด้วย

เจตนาอันอ่อนหรือมิใช่เจตนาอย่างนั้นโดยตรง ต่อเมื่อไม่มีกรรมอื่นให้ผลแล้วกรรมนี้จึงจะให้ผล   
กฏัตตากรรมก็เขียนกรรม ๑๒ หรือกรรมท้ังส่ี ๓ หมวดนี้มิได้มีมาในบาลีในรูปเช่นนี้โดยตรง ในสมัย
                                                 

 ๒๔ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ฉบับประมวลธรรม, หน้า ๘. 
 ๒๕ วิสุทฺธิ. (ไทย) ๓/๒๒๓. 
 ๒๖ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๒๕๖/๒๕๖. 



                                                                                        ๑๘  
 

ต่อมา เช่น   พระพุทธโฆษาจารย์ ได้รวบรวมมาจัดเรียงเป็นแบบไว้ในภายหลัง๒๗อย่างไรก็ตามผลของ
กรรมนั้นก็ต้องพิจารณาถึงจุดอ่อนหรือจุดด้อยของกรรมท่ีให้ผลด้วยเช่นกันเรียกว่า “วิบัติ ๔๒๘ คือ 

        (๑) คติวิบัติ คือ วิบัติแห่งคติเสียในช่วงยาว หมายถึง เกิดในก าเนิดต ่าทรามหรือท่ี
เกิดอันไร้ความเจริญในช่วงส้ัน หมายถึง ท่ีอยู่ท่ีไปทางด าเนินไม่ดีหรือท าไม่ถูกเรื่องไม่ถูกท่ีคือกรณีนั้น
สภาพแวดล้อมนั้นสถานการณ์นั้นถิ่นนั้นตลอดถึงแนวทางด าเนินชีวิตขณะนั้นไม่เอื้ออ านวยแก่การ
กระท าความดีหรือการเจริญงอกงามของความดีและการท่ีผลดีจะปรากฏแต่กลับเปิดทางให้แก่ความ
ช่ัวและผลร้าย 

       (๒) อุปธิวิบัติ คือ วิบัติแห่งร่างกายรูปกายเสีย; ในช่วงยาว หมายถึง ร่างกาย       
วิกลวิการไม่งดงามบุคลิกภาพไม่ดี ในช่วงส้ัน หมายถึงสุขภาพไม่ดี เจ็บป่วย มีโรคมาก 

       (๓) กาลวิบัติ คือ วิบัติแห่งกาล กาลเสีย ในช่วงยาว หมายถึง เกิดอยู่ในสมัยท่ีโลกไม่
มีความเจริญหรือบ้านเมืองมีแต่ภัยพิบัติ ผู้ปกครองไม่ดี สังคมเส่ือมจากศีลธรรม มีการกดขี่เบียดเบียน
กันมาก ยกย่องคนช่ัว บีบค้ันคนดี ในช่วงส้ัน หมายถึงท าผิดกาล ผิดเวลา 

      (๔) ปโยควิบัติ คือ วิบัติแห่งการประกอบกิจการเสีย ในช่วงยาว หมายถึง ฝักใฝ่
ในทางท่ีผิดประกอบกิจการงานท่ีผิดหรือมีปกติชอบกระท าแต่ความช่ัว ในช่วงส้ัน หมายถึงเมื่อกระท า
กรรมดี ก็ไม่ท าให้ถึงขนาดไม่ครบถ้วนตามหลักเกณฑ์ ท าจับจดใช้วิธีการไม่เหมาะกับเรื่องหรือเมื่อ
ประกอบความดีต่อเนื่องมา แต่กลับท าความช่ัวหักล้างเสียในระหว่าง วิบัติ ๔ นี้เป็นส่ิงท่ีจะต้องน ามา
ประกอบการพิจารณาในเรื่องการให้ผลของกรรมเพราะการปรากฏของวิบากนอกจากอาศัยเหตุ      
คือ กรรมแล้วยังต้องอาศัยฐาน คือ คติ อุปธิ กาละ และปโยคะเป็นปัจจัยประกอบด้วย๒๙ 

 
 ๓. กัมมัสสกตาสัทธา 
 ความเช่ือเรื่องกรรมโดยความเป็นเหตุเป็นผลของกันและกัน คือ เช่ือว่าคนแต่ละคน       

มีกรรมเป็นของตนเองและจะต้องรับผิดชอบต่อกรรมนั้น ดังพระพุทธพจน์ว่า “ตนท าบาปกรรมเอง   
ก็เศร้าหมองเอง ๑ ตนไม่ท าบาปกรรมเองก็บริสุทธิ์เอง ความบริสุทธิ์และไม่บริสุทธิ์เป็นของเฉพาะตน 
คนอื่นจะท าคนอื่นให้บริสุทธิ์ไม่ได้ ๑”๓๐ 

 นอกจากนี้พระพุทธเจ้าได้ทรงแสดงกรรมและผลของกรรมไว้ดังนี้ 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความมีอายุส้ัน ย่อมน าเข้าไปสู่ความมีอายุส้ัน 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความมีอายุยืน ย่อมน าเข้าไปสู่ความมีอายุยืน 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความมีโรคมาก ย่อมน าเข้าไปสู่ความมีโรคมาก 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความมีโรคน้อย ย่อมน าเข้าไปสู่ความมีโรคน้อย 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความมีผิวพรรณทราม ย่อมน าเข้าไปสู่ความมีผิวพรรณทราม 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความมีผิวพรรณผ่องใส ย่อมน าเข้าไปสู่ความมีผิวพรรณผ่องใส 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความมีอ านาจน้อย ย่อมน าเข้าไปสู่ความมีอ านาจน้อย 

                                                 

 ๒๗ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ฉบับประมวลธรรม, หน้า ๓๓๘ - ๓๓๙. 
 ๒๘ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๘๔๐/๗๑๗. 
 ๒๙ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ฉบับประมวลธรรม, หน้า ๑๗๗ - ๑๗๘. 
 ๓๐ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/๑๖๕/๘๔. 



                                                                                        ๑๙  
 

 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความมีอ านาจมาก ย่อมน าเข้าไปสู่ความมีอ านาจมาก 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความมีโภคะน้อย ย่อมน าเข้าไปสู่ความมีโภคะน้อย 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความมีโภคะมาก ย่อมน าเข้าไปสู่ความมีโภคะมาก 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความเกิดในตระกูลต่ า ย่อมน าเข้าไปสู่ความเกิดในตระกูลต่ า 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความเกิดในตระกูลสูง ย่อมน าเข้าไปสู่ความเกิดในตระกูลสูง 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความมีปัญญาทราม ย่อมน าเข้าไปสู่ความมีปัญญาทราม 
 ปฏิปทาท่ีเป็นไปเพื่อความมีปัญญามาก ย่อมน าเข้าไปสู่ความมีปัญญามาก 
 สัตว์ทั้งหลายมีกรรมเป็นของตนมีกรรมเป็นทายาท มีกรรมเป็นก าเนิด มีกรรมเป็นเผ่าพันธุ์

มีกรรมเป็นท่ีพึ่งอาศัย กรรมย่อมจ าแนกสัตว์ทั้งหลายให้เลวและดีต่างกัน ด้วยประการฉะนี้๓๑ 
  
    ๔. ตถาคตโพธิสัทธา 
 ศรัทธาท่ีแยกเป็น ๔ ประเภทนั้น เมื่อกล่าวโดยรวมแล้ว ก็คือตถาคตโพธิสัทธา บุคคล

จะต้องมีความเช่ือในพระพุทธเจ้าเสียก่อน จึงจะมีความเช่ือในเรื่องค าสอนท่ีถูกต้องตามหลักกฎแห่ง
กรรม ความเช่ือในรูปแบบของตถาคตโพธิสัทธานี้  คือการพิจารณาโดยใช้ปัญญาก่อนปลงใจเช่ือใน
พระพุทธเจ้า ซึ่งตรงกับความเช่ือของคนท่ัวไปคือเมื่อเกิดความทุกข์ความเดือดร้อนแล้วก็จะแสวงหา
บุคคลหรือเทพเจ้าเป็นท่ีพึ่ง ฉะนั้น ตถาคตโพธิสัทธาจึงเป็นส่วนท่ีส าคัญท่ีสุดของพุทธศาสนิกชน 
อย่างไรก็ตาม พุทธศาสนิกชนหรือชาวพุทธท่ีเป็นอุบาสกและอุบาสิกาท่ีนับว่าเป็นชาวพุทธช้ันน า 
จะต้องมีความเข้มแข็งท่ีจะต้ังมั่นอยู่ในหลัก ให้เป็นตัวอย่างแก่ชาวพุทธท่ัวไป นอกจากรักษาวินัยของ
ชาวพุทธแล้วต้องมีอุบาสกธรรม ๕๓๒ ดังนี้ 

 (๑) มีศรัทธา เช่ือโดยประกอบด้วยปัญญาไม่งมงาย มั่นในพระรัตนตรัยไม่หวั่นไหว       
ไม่แกว่งไกวถือธรรมเป็นใหญ่ 

 (๒) มีศีล นอกจากตั้งอยู่ในศีล ๕ และสัมมาชีพแล้ว ควรถือศีลอุโบสถตามกาลเพื่อพัฒนา
ตนให้ชีวิตและความสุข พึ่งพาวัตถุน้อยลง ลดการเบียดเบียนและเกื้อกูลแก่ผู้อื่นได้มากขึ้น 

 (๓) ไม่ถือมงคลต่ืนข่าว เช่ือกรรมมุ่งหวังผลจากการกระท าด้วยเรี่ยวแรงความเพียร
พยายามตามเหตุผล ไม่ต่ืนข่าวเล่าลือ โชคลางเรื่องขลังมงคล ไม่หวังผลจากการขออ านาจดลบันดาล 

 (๔) ไม่แสวงหาพาหิรทักขิไณย์ ไม่ไขว่คว้าเขตบุญขุนขลังผู้วิเศษศักด์ิสิทธิ์นอกหลัก
พระพุทธศาสนา 

 (๕) ขวนขวายในการทะนุบ ารุงพระพุทธศาสนา ใส่ใจริเริ่มและสนับสนุนกิจกรรมการกุศล
ตามหลักค าสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า๓๓ 

 ส าหรับคนสามัญท่ัวไป ศรัทธาเป็นธรรมขั้นต้นท่ีส าคัญยิ่ง เป็นอุปกรณ์ชักน าให้เดินหน้า
ต่อไปเมื่อใช้ถูกต้องจึงเป็นการเริ่มต้นที่ดี ท าให้การก้าวหน้าไปสู่จุดมุ่งหมายได้ผลรวดเร็วขึ้น ด้วยเหตุนี้
จึงปรากฏว่า บางคราวผู้มีปัญญามากกว่า แต่ขาดความเช่ือมั่นกลับประสบความส าเร็จช้ากว่า         
                                                 

 ๓๑ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๙๗/๓๕๖. 
 ๓๒ องฺ.ปญฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๗๑/๒๘๗. 
 ๓๓ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตโต), ธรรมนูญชีวิตพุทธจริยธรรมเพื่อชีวิตที่ดีงาม, พิมพ์ครั้งที่ ๕๗, 
(กรุงเทพมหานคร : กรมการศาสนา, ๒๕๔๖), หน้า๑๖ 



                                                                                        ๒๐  
 

ผู้มีปัญญาด้อยกว่าแต่มีศรัทธาแรงกล้า เช่น กรณีของพระสารีบุตรซึ่งบรรลุธรรมช้ากว่าพระสาวก
หลายท่านท่ีอุปสมบทพร้อมกัน เพราะความท่ีท่านมีปัญญามาก ในกรณีท่ีศรัทธานั้นไปตรงกับส่ิงท่ี
ถูกต้องแล้วจึงเป็นการทุ่นแรงทุ่นเวลาไปในตัว ตรงกันข้ามถ้าศรัทธาเกิดในส่ิงท่ีผิดก็เป็นการท าให้เขว
ยิ่งหลงชักช้าหนักขึ้นไปอีก อย่างไรก็ดี ศรัทธาในพุทธธรรมมีเหตุผลเป็นฐานรองรับ มีปัญญาคอย
ควบคุม จึงยากท่ีจะผิดนอกจากพ้นวิสัยจริงๆ และก็สามารถแก้ไขให้ถูกต้องได้ ไม่ด่ิงไปในทางท่ีผิด
เพราะคอยรับรู้เหตุผลค้นคว้าและทดลองอยู่ตลอดเวลา การขาดศรัทธาเป็นอุปสรรคอย่างหนึ่งซึ่งท า
ให้ชะงักไม่ก้าวหน้าต่อไปในทิศทางท่ีต้องการ๓๔ 

 สรุปได้ว่า ศรัทธา ๔ ทีเกี่ยวข้องกับศรัทธาหรือความเช่ือในทางพระพุทธศาสนานั้นเน้น
ความเช่ือในเรื่องกฎแห่งกรรมท่ีกระท าด้วยเจตนา ซึ่งการท่ีบุคคลจะประสบผลดีหรือผลช่ัวก็มาจาก
การกระท าท่ีประกอบด้วยเจตนาท้ังทางกายวาจาหรือใจ ซึ่งผลของกรรมท่ีได้ก็มาจากการกระท าของ
ตนเองมนุษย์จะประสบส่ิงท่ีดีได้ก็ด้วยกรรมดี และประสบผลช่ัวได้ก็ด้วยกรรมช่ัวของตนเอง บุคคลไม่
สามารถแก้กรรมท่ีตนกระท าได้ แม้กรรมจะยังไม่แสดงผลก็ไม่ได้หมายความว่าผลของกรรมไม่มี
เนื่องจากปัจจัยของการแสดงผลกรรมยังไม่พร้อม ท าให้กรรมยังไม่แสดงผลทันทีในชาตินี้ แต่ผลของ
กรรมนั้นจะส่งผลในชาติต่อๆ ไปแน่นอน ผลของกรรมเป็นอจินไตยคือเป็นส่ิงท่ีเหนือกว่ามนุษย์ปุถุชน
จะใช้หลักเหตุผลอธิบายได้ บุคคลนั้นเท่านั้นเป็นเจ้าของกรรมและต้องรับผิดชอบต่อกรรมนั้นบุคคลท่ี
ได้รับความสุขหรือความทุกข์เป็นผลมาจากการประกอบกรรมดีหรือกรรมช่ัวและกรรมเป็นส่ิงท่ีไม่
สามารถรับถ่ายโอนให้ผู้อื่นหรือใช้วิธีการอื่นใดให้รับกรรมแทนตนได้ 

 
 ๒.๒.๒ หลักเจดีย ๔ 
 คติความเช่ือเรื่องปูชนียสถาน มีมาต้ังแตสมัยกอนพุทธกาล ในทางพระพุทธศาสนา

เรียกว่า เจดีย๓๕ ซึ่งมีความหมายวา ส่ิงท่ีกอขึ้น ท่ีเคารพบูชา ส่ิงท่ีเตือนใจใหระลึกถึง ในท่ีนี้หมายถึง
สถานท่ีหรือส่ิงท่ีเคารพบูชาเนื่องดวยพระพุทธเจาหรือพระพุทธศาสนา เรียกเต็มวา สัมมาสัมพุทธเจดีย 
หรือพุทธเจดีย๓๖ มี ๔ ประเภท คือ 

 ๑. ธาตุเจดีย คือ เจดียบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ได แก พระบรมสารีริกธาตุของ
พระพุทธเจ้า ท่ีไดแจกจายไปยังเมืองตางๆ ท่ีนับถือพุทธศาสนา และไดกอสรางเปนพระสถูปส าหรับ
บรรจุพระบรมสารีริกธาตุนั้น 

 ๒. บริโภคเจดีย คือ เจดียหรือสถานท่ีท่ีพระพุทธเจาเคยทรงใชสอย  อยางแคบหมายถึง
ต้นโพธิ์  อยางกวางหมายถึงสังเวชนียสถาน  ๔  ตลอดจนส่ิงท้ังปวงท่ีพระพุทธเจาเคยทรงบริโภค เชน 
บาตร จีวร และบริขารอื่นๆ ไดแก สถานท่ีส าคัญท้ัง ๔ แหง ท่ีพระพุทธเจาไดทรงมีพุทธานุญาตให
เหล่าพุทธบริษัทท้ังหลายไดไปสักการะ และปลงธรรมสังเวชนอมร าลึกถึงพระองคซึ่งมักจะเรียก
สถานท่ีส าคัญเหลานี้วา “สังเวชนียสถาน” คือ สถานท่ีประสูติ ณ ปาลุมพินี แขวงเมืองกบิลพัสด์ุ
(ประเทศเนปาล) สถานท่ีตรัสรู ณ ควงไมพระศรีมหาโพธิ์ ต าบลพุทธคยา (ประเทศอินเดีย) สถานท่ี
                                                 

 ๓๔ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พุทธธรรมฉบับปรับปรุงและขยายความ , พิมพ์ครั้งที่ ๑๑, 
(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ), หน้า ๖๕๖ - ๖๕๗. 
 ๓๕ ขุ .อุ. (ไทย) ๒๔๗ 
 ๓๖ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, หน้า ๑๑๕. 



                                                                                        ๒๑  
 

แสดง ปฐมเทศนา ณ ปาอิสิปตนมฤคทายวัน แขวงเมืองพาราณสี (ประเทศอินเดีย) สถานท่ีเสด็จดับ
ขันธปรินิพพาน ณ ปาสาลวโณทยาน แขวงเมืองกุสินารา (ประเทศอินเดีย) แตด้ังเดิม สังเวชนีย
สถานท่ีถือวาเปน “บริโภคเจดีย” มีอยเูพียง ๔ แหงตามท่ีมีพุทธานุญาตเทานั้น แตตอมาในสมัยหลัง 
สถานท่ีอื่นๆ อันเกี่ยวเนื่องในพุทธประวัติเชน สถานท่ีแสดงยมกปาฏิหาริย ณ เมืองสาวัตถี ก็ไดรับการ
นับถือวาเปน“บริโภคเจดีย” เชนเดียวกัน 

 ๓.  ธรรมเจดีย  คือ เจดียบรรจุพระธรรม เชน บรรจุใบลานจารึกพุทธพจนแสดง
หลักปฏิจจสมุปบาท ไดแก พระธรรมค าส่ังสอนของพระพุทธเจา ซึ่งพระองคมีพุทธานุญาตใหยึดถือ
พระธรรมเปนส่ิงแทนพระองคสืบไป ยามท่ีไดเสด็จดับขันธปรินิพพานไปแลว ในช้ันตนพระธรรมค าส่ัง
สอนเหลานี้ ถูกจดจ ากันมาในลักษณะวรรณกรรมมุขปาฐะ ตอมาเมื่อมีการเรียบเรียงพระธรรมค าส่ัง
สอนเหลานี้ บันทึกลงเปนลายลักษณอักษรในรูปของคัมภีร“พระไตรปฎก” และพระสูตรต่างๆ บรรดา
พุทธบริษัทก็ไดนับถือคัมภีรเหลานี้ในฐานะของ“ธรรมเจดีย” ดวย 

 ๔. อุเทสิกเจดีย คือ เจดียสรางอุทิศพระพุทธเจา ไดแก พระพุทธรูป รวมไปถึงส่ิงของ     
ท่ีสร้างอุทิศถวายแดพระพุทธเจา โดยไมจ าเพาะเจาะจงวาตองมีลักษณะเชนใด ถาหากส่ิงนั้นไมไดถือ
ว่าเป็นธาตุเจดีย บริโภคเจดีย หรือ ธรรมเจดียแลว ก็ใหถือวาเปน“อุเทสิกเจดีย” ท้ังส้ิน ในยุคแรกๆ   
ท่ียังไมมีการสรางพระพุทธรูป  สันนิษฐานวา นาจะมีการสรางเปนพุทธบัลลังก์ (อาสนเปลา) เพื่อเป็น
ท่ีสักการบูชาในฐานะ“อุเทสิกเจดีย” เรียกวา อาสนะบูชา๓๗เจดียเหลานี้ ในท่ีมาแตละแหง ทานแสดง
ไว ๓ ประเภท นับรวมที่ไมซ ้าเขาดวยกัน จึงเปน ๔ ตอมาเมื่อมีการประดิษฐพระพุทธรูปท่ีมีลักษณะ
เป็นประติมากรรมรูปบุคคลแลว จึงมีการนิยมสรางและนับถือพระพุทธรูปในฐานะ “อุเทสิกเจดีย” 
เรื่อยมาจนกระท่ังทุกวันนี้ 
 ประเทศอินเดีย ถือไดวา เปนตนก าเนิดอารยธรรมท่ีส าคัญแหงหนึ่งของโลก อีกท้ังยังเป็น
แหลงก าเนิดศาสนาท่ีส าคัญ นั่นคือ พุทธศาสนา ซึ่งถือก าเนิดขึ้นต้ังแตชวงราวๆ ๒,๕๐๐ ปมาแล้ว    
ต้ังแตยุคกอนท่ีพุทธศาสนาจะเกิดขึ้นมานั้น  ในอินเดียก็มีการท าประติมากรรมดินเผา ขนาดเล็ก  
(Terracotta Figurines) มานานแลว เห็นไดจากโบราณวัตถุดินเผาจ านวนมาก ในอารยธรรม       
ลุ่มแมน้ าสินธุ (๑,๗๐๐ ปกอนคริสตกาล) เรื่อยมาจนถึงสมัยราชวงศโมริยะ ซึ่งสวนใหญจะเปนตุกตา
รูปบุคคลท้ังบุรุษและสตรี รวมไปถึงรูปสัตวตางๆ ซึ่งผลิตขึ้นอยางงายๆ และตราประทับดินเผา เปนท่ี
น่าสังเกตวา แมวาราชวงศโมริยะในรัชกาลพระเจาอโศกมหาราช (พุทธศตวรรษท่ี ๓) จะยอมรับ    
นับถือพุทธศาสนาแลวก็ตาม แตก็ยังไมมีการสรางรูปพระพุทธเจาเปนรูปมนุษยเลย ประติมากรรมทาง   
พุทธศาสนาจึงมักจะท าเปนเพียงรูปสัญลักษณเทานั้น 

 ตอมาในสมัยราชวงศกุษาณะ (ราวพุทธศตวรรษที่ ๖-๗) ถือวาเปนยุคแรกท่ีมีการสรางรูป
พระพุทธเจาเปนรูปมนุษย ท้ังนี้อาจจะเปนอิทธิพลจากชาวกรีกท่ีต้ังถิ่นฐานในแควนคันธาระทาง  
ภาคตะวันตกเฉียงเหนือ จนกอใหเกิดเปนความนิยมสรางพระพุทธรูปอยางกวางขวาง วัสดุท่ีใชสราง  
ก็มีท้ังศิลา ปูนปน และดินเผา๓๘ 
                                                 

 ๓๗ สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยา ด ารงราชานุภาพ , ตํานานพระพุทธเจดีย์, (พระนคร :     
ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๑๓), หน้า ๑๐. 
 ๓๘ สุภัทรดิ ศ ดิศกุล, หม่อมเจ้า, ศิลปะอินเดีย, (กรุงเทพมหานคร : องค์การค้าของคุรุสภา, ๒๕๑๖), 
หน้า ๗๖ - ๘๓. 



                                                                                        ๒๒  
 

 โดยสรุป พระพุทธรูปในความหมายของอุเทสิกเจดีย ก็คือ ความเช่ือวา พระพุทธรูปเป็น
สัญลักษณท่ีท าใหระลึกถึงพระพุทธเจา แทท่ีจริง พระพุทธรูปไมมีพลังอ านาจอื่นใดท่ีจะใหคุณใหโทษ
แกมนุษย เปนปูชนียวัตถุท่ีมนุษยใหคุณคาในฐานะเปนส่ิงท่ีควรกราบไหวสักการะเพื่อระลึกถึง     
พระมหากรุณาธิคุณของพระพุทธเจา ถาหากมนุษยไมใหคุณคาแลว พระพุทธรูปก็มีฐานะไมแตกต่าง
จากวัสดุท่ีสรางขึ้นมา  

 
 ๒.๒.๓ หลักอนุสติ ๑๐ 
 อนุสสติ ๑๐๓๙ คือ ความระลึกถึง อารมณอันควรระลึกถึงเนืองๆ มี ๑๐ ประการ คือ 
 ๑. พุทธานุสติ คือ ระลึกถึงพระพุทธเจาคือ นอมจิตระลึกถึงและพิจารณาคุณของพระองค 
 ๒. ธัมมานุสติ คือ ระลึกถึงพระธรรม คือ นอมจิตระลึกถึงและพิจารณาคุณของพระธรรม 
 ๓. สังฆานุสติ คือ ระลึกถึงพระสงฆ คือ นอมจิตระลึกถึงและพิจารณาคุณของพระสงฆ 
 ๔. สีลานุสติ คือ ระลึกถึงศีล คือ นอมจิตระลึกพิจารณาศีลของตนท่ีไดประพฤติปฏิบัติ

บริสุทธิ์ ไมดางพรอย 
 ๕. จาคานุสติ คือ ระลึกถึงการบริจาค คือ น อมจิตระลึกถึงทานท่ีตนไดบริจาคแลว     

และพิจารณาเห็นคุณธรรมคือความเผ่ือแผเสียสละนี้ท่ีมีในตน 
 ๖. เทวตานุสติ  คือ ระลึกถึงเทวดา คือ นอมจิตระลึกถึงเทวดาท้ังหลายที่ตนเคยรู  และ

พิจารณาเห็นคุณธรรม อันท าบคุคลใหเปนเทวดานั้น ตามท่ีมีอยูในตน 
 ๗. มรณสติ คือ ระลึกถึงความตายอันจะตองมีมาถึงตนเปนธรรมดา พิจารณาท่ีจะใหเกิด

ความไมประมาท 
 ๘.  กายคตาสต ิ ค ือ  สต ิอ ัน ไปในกาย ค ือ  ก  าหนดพ ิจารณากายนี ้  ให เห ็นว ่า

ประกอบด้วยสวนตางๆ อันไมสะอาด ไมงาม นารังเกียจ เปนทางรูเทาทันสภาวะของกายนี้ มิให
หลงใหลมัวเมา 

 ๙. อานาปานสติ คือ สติก าหนดลมหายใจเขาออก 
 ๑๐. อุปสมานุสติ  คือ ระลึกถึงธรรมเปนท่ีสงบ คือระลึกถึงและพิจารณาคุณของ          

พระนิพพาน อันเปนท่ีระงับกิเลสและความทุกข๔๐ 
หลักความเช่ือท่ีเกี่ยวของกับพระพุทธรูปนั้น ปรากฏในพุทธานุสสติ  ซึ่งสอนใหระลึกถึงคุณ

ความดีของพระพุทธเจา การระลึกถึงความดีของพระพุทธเจา เรียกวา พุทธคุณ ๙๔๑ คือ คุณของพระ
พุทธเจา มี ๙ ประการ คือ 

 ๑. อรห  เปนพระอรหันต คือ เปนผูบริสุทธิ์ ไกลจากกิเลส ท าลายก าแพงแหงสังสารจักรได
แล้ว เปนผูควรแนะน า ส่ังสอนผูอื่น ควรไดรับความเคารพบูชา เปนตน 

 ๒. สมฺมาสมฺพุทฺโธ คือ เปนผูตรัสรูชอบเอง 
 ๓. วิ ชฺชาจรณสมฺปนฺโน คือ เป นผู ถึงพร อมด วยวิชชาคือความรู และจรณะ คือ         

ความประพฤติ 
                                                 

 ๓๙ องฺ.เอกก. (ไทย) ๒๐/๑๗๙ – ๑๘๐/๓๙ – ๔๐ ; ๒๒๔/๕๔ 
 ๔๐ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, หน้า ๒๔๖ - ๒๕๗. 
 ๔๑ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๙๕/๖๗ 



                                                                                        ๒๓  
 

 ๔. สุคโต คือ เปนผูเสด็จไปดีแลว คือ ทรงด าเนินพระพุทธจริยาใหเปนไปโดยส าเร็จผลได
ด้วยดี พระองคเองก็ไดตรัสรูส าเร็จเปนพระพุทธเจา ทรงบ าเพ็ญพุทธกิจก็ส าเร็จประโยชน์ยิ่งใหญ่   
แกชนท้ังหลายในท่ีท่ีเสด็จไป  และไดประดิษฐานพระศาสนาไว แมปรินิพพานแลวก็เป็นประโยชน์     
แก่มหาชนสืบมา 

 ๕. โลกวิทู คือ เปนผูรแูจงโลก คือ ทรงรูแจงสภาวะอันเปนคติธรรมดาแหงโลก คือ สังขาร
ท้ังหลาย ทรงหยั่งทราบอัธยาศัยสันดานแหงสัตวโลกท้ังปวง  ผูเปนไปตามอ านาจแหงคติธรรมดาโดย
ถ่องแท เปนเหตุใหทรงด าเนินพระองคเปนอิสระ พนจากอ านาจครอบง าแหงคติธรรมดานั้นและ   
ทรงเปนท่ีพึ่งแหงสัตวท้ังหลายผูยังจมอยูในกระแสโลกได 

 ๖. อนุตฺตโร ปุริสทมฺมสารถิ คือ เปนสารถีฝกบุรุษท่ีฝกได ไมมีใครยิ่งไปกวา คือ ทรงเป็นผู
ฝกคนไดดีเย่ียม ไมมีผูใดเทียมเทา 

 ๗. สตฺถา เทวมนุสฺสาน  คือ เปนศาสดาของเทวดาและมนุษยท้ังหลาย 
 ๘. พุทฺโธ คือ เปนผู้รู้ ผูต่ืนและเบิกบานแลว คือ ทรงต่ืนเองจากความเช่ือถือและข้อปฏิบัติ

ท้ังหลายท่ีถือกันมาผิดๆ ดวย ทรงปลุกผูอื่นใหพนจากความหลงงมงายดวย อนึ่ง เพราะไมติด ไมหลง
ไมหวงกังวลในส่ิงใดๆ มีการค านึงประโยชนสวนตน จึงมีพระทัยเบิกบาน บ าเพ็ญพุทธกิจไดถูกตอง
บริบูรณ โดยถือธรรมเปนประมาณ การท่ีทรงพระคุณสมบูรณเชนนี้ และทรงบ าเพ็ญพุทธกิจได้
เรียบร้อยบริบูรณ์ เช่นนี้  ยอมอาศัยเหตุคือความเปนผูต่ืน  และยอมใหเกิดผลคือท าใหทรงเบิกบาน 

 ๙. ภควา คือ ทรงเปนผูมีโชค คือ จะทรงท าการใดๆ ก็ลุลวงปลอดภัยทุกประการ หรือ 
เป็นผูจ าแนกแจกธรรม 

 พุทธคุณ ๙ นี้ เรียกอีกอยางวา นวารหาทิคุณ (คุณของพระพุทธเจา ๙ ประการ มี อรห  
เป็นตน) บางทีเลือนมาเปน นวรหคุณ หรือ นวารหคุณ แปลวาคุณของพระพุทธเจาผูเปนพระอรหันต์
๙ ประการ๔๒ 

 หลักพุทธคุณ ๙ นี้ สามารถสงเคราะหลงไดในหลักพุทธคุณ ๒ ประการ คือ 
 ๑.  อัตตหิตสมบัติ  คือ ความถึงพรอมแหงประโยชนตน  ทรงบ าเพ็ญประโยชนสวน   

พระองคเอง เสร็จส้ินสมบูรณแลว พระคุณขอนี้มุงเอาพระปญญาเปนหลัก  เพราะเปนเครื่องใหส าเร็จ
พุทธภาวะ คือ ความเปนพระพุทธเจา และความเปน อัตตนาถะ คือ พึ่งตนเองได 

 ๒. ปรหิตปฏิบัติ คือ การปฏิบัติเพื่อประโยชนแกผูอื่น ทรงบ าเพ็ญพุทธจริยาเพื่อประโยชน์
แกผูอื่น พระคุณขอนี้มุงเอาพระกรุณาเปนหลัก เพราะเปนเครื่องใหส าเร็จพุทธกิจ คือ หน้าท่ีของพระ
พุทธเจา และความเปนโลกนาถ คือ เปนท่ีพึ่งของชาวโลกได้แก่พุทธคุณ ๙ ย่อลงแล้วเป็น ๒ อยาง ดัง
แสดงมานี้ คือ ขอ ๑, ๒, ๓, ๕ เปนสวนอัตตหิตสมบัติ ขอ ๖, ๗ เปนสวน ปรหิตปฏิบัติ  ขอ ๔, ๘, ๙ 
เปนท้ังอัตตหิตสมบัติและปรหิตปฏิบัติ๔๓ 

 นอกจากนี้ ยังมีการกลาวถึงพุทธคุณ ๓๔๔ ประการ คือ 
 (๑) ปญญาคุณ พระคุณคือพระปญญา 
 (๒) วิสุทธิคุณ พระคุณคือความบริสุทธิ์ 

                                                 

 ๔๒ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, หน้า ๒๒๒ - ๒๒๓. 
 ๔๓ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, หน้า ๒๒๓. 
 ๔๔ วิสุทฺธิ. มหาฏีกา (ไทย) ๑/๑. 



                                                                                        ๒๔  
 

 (๓) กรุณาคุณ พระคุณคือพระมหากรุณา 
 ในพระคุณ ๓ นี้ ขอท่ีเปนหลักและกลาวถึงท่ัวไปในคัมภีรตางๆ มี ๒ คือ ปญญาและกรุณา 

 สวนวิสุทธิ เปนพระคุณเนื่องอยูในพระปญญาอยูแลว เพราะเปนผลเกิดเองจากการตรัสรู
คัมภีรท้ังหลายจึงไมแยกไวเปนขอหนึ่งตางหาก๔๕ ส าหรับทุกคน ไมวาจะเปนผูนับถือทฤษฎี ลัทธิ หรือ
ค าสอนอันใดอันหนึ่งอยูแลว หรือยังไมนับถือก็ตาม มีหลักการต้ังทัศนคติท่ีประกอบดวยเหตุผลตาม
แนวกาลามสูตร๔๖ ดังนี้ 

 “พระเจ าขา มีสมณพราหมณ พวกหนึ่งมายังเกสปุตตนิคมสมณพราหมณ พวกนั้น        
พูดประกาศแตเฉพาะวาทะของตัวเทานั้น สวนวาทะของผูอื่นชวยกันกระทบกระเทียบ ดูหมิ่นพูดกด 
ท าใหไมนาเช่ือพระเจาขา มีสมณพราหมณอีกพวกหนึ่งมายังเกสปุตตนิคมถึงพราหมณพวกนั้น ก็พูด
ประกาศแตเฉพาะวาทะของตนเทานั้น 

 สวนวาทะของผูอื่นชวยกันกระทบกระเทียบ ดูหมิ่น พูดกด ท าใหไมนาเช่ือ พระเจาขา 
พวกขาพระองคยังมีความเคลือบแคลงสงสัยในสมณพราหมณเหลานั้นอยูทีเดียววาท่านสมณพราหมณ
เหลานั้นใครพูดจริง ใครพูดเท็จ”  

 พระผูมีพระภาคตรัสวา“ ดูกรกาลามชนท้ังหลายก็ควรแล้วที่ทานท้ังหลายจะเคลือบแคลง
สงสัย และทานท้ังหลายเกิดความเคลือบแคลงสงสัยในฐานะท่ีควรแลว ทานท้ังหลาย 

 (๑) อยาไดยึดถือตามถอยค าท่ีไดยินไดฟงมา 
 (๒) อยาไดยึดถือตามถอยค าสืบๆ กันมา 
 (๓) อยาไดยึดถือโดยต่ืนขาววา ไดยินอยางนี้ 
 (๔) อยาไดยึดถือโดยอางต ารา 
 (๕) อยาไดยึดถือโดยเดาเอาเอง 
 (๖) อยาไดยึดถือโดยคาดคะเน 
 (๗) อยาไดเช่ือถือโดยความตรึกตามอาการ 
 (๘) อยาไดยึดถือโดยชอบใจวาตองกันกับทิฐิของตัว 
 (๙) อยาไดยึดถือ โดยเช่ือวาผูพูดสมควรจะเช่ือได 
 (๑๐) อยาไดยึดถือโดยความนับถือวาสมณะนี้เปนครูของเรา 
 เมื่อใดทานท้ังหลายพึงรูดวยตนเองวา ธรรมเหลานี้ เปนอกุศล ธรรมเหลานี้มีโทษ ธรรม

เหลานี้ผูรูติเตียน ธรรมเหลานี้ใครสมาทานใหบริบูรณแลวเปนไปเพื่อส่ิงไม่เป็นประโยชน์ เพื่อทุกข์ เมื่อ
นั้น ทานท้ังหลายควรละธรรมเหลานั้นเสีย”๔๗ 

 แสดงใหเห็นวา ความรูความคิดเห็นในระดับท่ียังเปนความเช่ือและเหตุผล ยังเปนความรู้
ความเห็นท่ีบกพรอง มีทางผิดพลาด ยังไมช่ือวาเปนการเขาถึงความจริง๔๘ “แนะทานภารทวาชะ 
ธรรม ๕ ประการนี้ มีวิปาก ๒ สวนในปจจุบันทีเดียว คือ 

                                                 

 ๔๕ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, หน้า ๒๒๓. 
 ๔๖ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พุทธธรรม, หน้า ๖๕๐. 
 ๔๗ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๕๐๕/๒๔๑ 
 ๔๘ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโต), พุทธธรรม, หน้า ๖๕๔. 



                                                                                        ๒๕  
 

 ๑. ศรัทธา ความเช่ือ ก็ส่ิงท่ีเช่ือสนิททีเดียว กลับเปนของเปลาเปนของเท็จไปก็มี ถึงแมส่ิง
ท่ีไมเช่ือเลยทีเดียว แตกลับเปนของจริงแท ไมเปนอื่นเลยก็มี 

 ๒. รุจิ ความถูกใจ ถึงส่ิงท่ีถูกใจทีเดียว กลับเปนของเปลา เปนของเท็จไปเสียก็มี ถึงแมส่ิง
ท่ีมิไดถูกใจเลย แตกลับเปนของจริงแทไมเปนอื่นไปเลยก็มี 

 ๓. อนุสสวะ การฟง (หรือเรียน) ตามกันมา ถึงส่ิงเรียนตอกันมาอยางดีทีเดียว กลับเป็น
ของเปลา เปนของเท็จไปเสียก็มี ถึงแมส่ิงท่ีมิไดเรียนตามกันมาเลย แตกลับเปนของจริงแท ไมเปนอื่น
ไปเลยก็มี 

 ๔. อาการปริวิตักกะ การคิดตรองตามแนวเหตุผลถึงส่ิงตริตรองอยางดีแลวทีเดียว     
กลับเป็นของเปลา เปนของเท็จไปเสียก็มี  ถึงแมส่ิงท่ีมิไดตริตรองมาเลย แตกลับเปนของจริงแท     
ไมเป็นอื่นไปเลยก็มี 

 ๕. ทิฏฐินิชฌานักขันติ ความเขากันไดกับ (การเพงพินิจดวย) ทฤษฎีของตน ถึงส่ิงท่ีวิจัย
มาอยางดีแลวทีเดียว กลับเปนของเปลา เปนของเท็จไปเสียก็มี ถึงแม ส่ิงท่ีมิไดวิจัยมากอนเลย        
แตกลับเปนของจริงแท ไมเปนอื่นไปเลยก็มี”๔๙ 

 โดยสรุป ในบรรดาความเช่ือท้ังหลายท่ีกลาวมา ความเช่ือในการตรัสรูในพระพุทธเจานั้น
ส าคัญท่ีสุด เนื่องจากสัจธรรมท่ีพระพุทธเจาคนพบแลวนั้น เปนส่ิงท่ีรูเองไดยาก ดังนั้น ในเบื้องตนการ
มีความเช่ือศรัทธาในการตรัสรูขององคศาสดาผูสอน จึงเปนหนทางแรกสุดในการพัฒนาปญญาให้     
รูแจ้งเห็นจริงในส่ิงท่ีตนประพฤติปฏิบัติตามค าสอนของพระพุทธเจ้า ท่ีได้ตรัสไว้ต่อไป 
 
๒.๓ แนวคิดเก่ียวกับการบูชา 

 ๒.๓.๑ ความหมายของการบูชา 
 ในภาษาไทย ค าวา บูชา นั้นเปนค าศัพทมาจากภาษาบาลีว่า ปูชา เปนอิตถีลิงค์ หรือ ปูชน 

เปนนปุงสกลิงค แปลวา การบูชา, วิเคราะหค าศัพทวา ปูชาติ  ปูชน , ปูชิ ยเต ปูชน, แปลวา การบูชา 
ช่ือวา บูชา,หรือ อนัยอมบูชา ช่ือวา การบูชา, ลง ยุ ปจจัยแตหนา ปูช ธาตุ เปนภาวรูป ภาวสาธนะ๕๐ 

 ค าวา บูชา ค าศัพทเดิมคือ ปูชา, ปูชน  เมื่อเปล่ียนรูปค าตามไวยากรณแลว รูปศัพท        
ก็แปลงไปเปน ปูชา บาง ปูชน  บาง แปลวา การบูชาเหมือนกันท้ัง ๒ ศัพท คัมคีรอภิธานวรรณนา    
ใหค้วามหมายค าวา บูชา ไววา (ปูช+ปูชาย +อ+อา) แปลวา การบูชา, การท าพลีกรรม, วิเคราะหวา 
ปูชน  ปูชา หมายถึง การบูชา ช่ือวา บูชา๕๑ 

 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน  ใหความหมายวา  การแสดงความเคารพตอบุคคล 
หรือส่ิงท่ีนับถือดวยเครื่องสักการะ มีดอกไมธูปเทียน เปนตน เชนบูชาพระ บูชาเทวดา บูชาไฟ, การ

                                                 

 ๔๙ ม.มู. (ไทย) ๑๓/๖๕๕/๖๐๑ 
 ๕๐ มงฺคล (บาลี) ๑/๕๗/๕๔, มงฺคล (ไทย) ๑/๕๗/๘๑. 
 ๕๑ พระมหาสมปอง  มุทิโต,  คัมภีร์อภิธานวรรณนา ,  (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ธรรมสภา, 
๒๕๔๒), หน้า ๕๓๑. 



                                                                                        ๒๖  
 

ยกย่องเทิดทูลดวยความนับถือหรือเส่ือมใสในความรู ความสามารถ เชน บูชาวีรบุรุษ บูชาความรู
บูชาฝมือ๕๒ 

 พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ ไดอธิบายไววา การบูชาเพื่อใหเกิดความปลอดภัยในชีวิต 
เมื่อมีอันตรายนาสะพึงกลัวเกิดขึ้น มีความสะทกสะทานลังเลใจ เพื่อหวังใหรักษาใหปลอดภัย          
ปองกันให จึงมีการบูชาออนวอน เปนตน๕๓ 

 พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร สระค า ) ไดอธิบายวา การบูชา คือการสวดขับกลอม
สรรเสริญเพื่อให เทพเจาโปรดปรานและชวยเหลือตน เทากับเปนการออนวอนขอความเห็นใจหรือ  
ขอพรจากพระเจา๕๔ 

 เสถียร โกเศส  ไดอธิบายไววา  การบูชาพระเจาผูซึ่งมีทิพยอ านาจอยูเหนือธรรมชาติดวย
ความเคารพเกรงกลัว ซึ่งแสดงออกมาดวยกิริยาอาการของผูเล่ือมใสวามีความเคารพเกรงกลัวตอ  
พระเจาหรือส่ิงท่ีมีอ านาจอยู เหนือโลก  ซึ่งบอกใหผูเช่ือรูไดดวยปญญาความรู สึกเกิดขึ้นเองดวย   
สหัชชาปญัญา (inWXiWion) วาตองมีอยูเปนรูปร่างอยางหนึ่งและตองเปนผูสรางและเปนผูก าหนด 
วิถีชีวิตของมนุษยใหมีอยูเปนอยู๕๕ 

 ปน มุทุกันต ไดอธิบายไววา การบูชา หมายถึงการปฏิบัติ ๓ อยาง คือ  
 ๑. ปคคัยหะ คือการยกยองเชิดชู สนับสนุน เชียร  
 ๒. สักการะ คือการบูชาดวยส่ิงของมี ดอกไม ธูป เทียน โคมไฟ ธงทิว และอื่นๆ ตามความ

นิยม 
 ๓. สัมมานะ คือการบูชาดวยการยอมรับนับถือ เชน ชาวพุทธยอมรับนับถือพระรัตนตรัย 

ชาวคริสตยอมรับนับถือพระยะโฮวา หรือพระเยซู เปนตน๕๖ 
 การบูชา คือ การยกยองเชิดชู ดวยความบริสุทธิ์ใจ เปนหลักธรรมท่ีส าคัญอีกขอหนึ่งใน

การประพฤติปฏิบัติของมนุษย ในการอยูรวมกันในสังคม เพราะมนุษยมีการอยูรวมกันเป็นหมู่เป็น
คณะ เริ่มต้ังแตครอบครัว หมูบานประเทศตลอดจนถึงเพื่อนรวมโลก การบูชาเปนคุณธรรมท่ีต้อง
ปฏิบัติตอกันในสังคม การบูชาเปนลักษณะของบัณฑิต การยอมรับนับถือคนดี คุณความดี ของคนอื่น 
แลวท าการบูชาบงบอกถึงความเปนคนดี ท้ังผูท าการบูชาและผูรับการบูชา คุณสมบัติอันยิ่งใหญ ก็จะ
เกิดขึ้น การบูชาเปนส่ิงท่ีมีคุณคามากเปนการแสดงถึงคุณความดี การรู สึกถึงคุณคาของคนท่ีมี      
คุณความดี สมควรแกการบูชา จึงเปนส่ิงท่ีทุกคนควรปฏิบัติตอกัน การบูชานั้นเมื่อจะวาไปแลว         
ทางพระพุทธศาสนา ทานกลาวไว มี ๕ ลักษณะคือ  

 (๑) สกฺกโต  การสักการะ  

                                                 

 ๕๒ ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน,  (กรุงเทพมหานคร : อักษรเจริญทัศน์ , 
๒๕๒๕), หน้า ๖๓๔. 
 ๕๓ พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ, คติความเชื่อของชาวอีสาน, (กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หน้า ๕ 
 ๕๔ พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์  สระค า ) , ประวั ติศาสตร์พระพุทธศาสนาในอินเ ดีย ,  
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔), หน้า ๔๕ - ๔๖. 
 ๕๕ เสถียร โกเศศ, ลัทธิศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์บรรณาคาร, ๒๕๑๖), หน้า ๕. 
 ๕๖ ปิ่น มุทุกันต์ , มงคลชีวิตภาค ๑, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์รุ่งเรืองธรรม, ๒๕๐๒), หน้า ๑๖๐. 



                                                                                        ๒๗  
 

 (๒) ครุกโต  การท าความเคารพ 
 (๓) มานิโต  การแสดงความนับถือ  
 (๔) ปูชิโต  การบูชา  
 (๕) อปจิโต  ความนอบนอม๕๗ 
 การบูชาเปนคุณธรรมท่ีท าใหคนในสังคมอยู่รวมกันอยางสันติสุข เปนพื้นฐานของคุณธรรม

ข้ออื่น หากคนมีการสักการะ เคารพ นับถือ บูชา นอบนอมกันและกันอยูในจิตใจ ยอมมีความหวังดี 
ปรารถนาดีตอกันพระพุทธองคจึงทรงสรรเสริญการบูชาวาเปนมงคลอยางสูงสุด เพราะเปนปจจัย
ส่งเสริมการพัฒนาชีวิต ชวยใหชีวิตมีความเจริญ ชวยยกระดับชีวิตใหสูงขึ้นและชวยใหมีจิตใจสูงขึ้น
ด้วยคุณธรรมประจ าใจ๕๘ 

 บูชา คือการแสดงความเคารพกราบไหว้ การยกย่องนับถือบุคคลท่ีควรเคารพนับถือ เช่น 
พระพุทธรูป พระสงฆ์ บิดา มารดา ญาติผู้ใหญ่ บูชาท าได้ ๒ อย่าง คือ  

 ๑. บูชาด้วยส่ิงของ คือปรนนิบัติดูแลให้ข้าวน้ า ท่ีอยู่อาศัย ยารักษาโรค ค่าใช้จ่ายและบูชา
ด้วยดอกไม้ รูป เทียน เรียกว่า อมิสบูชา 

 ๒. บูชาด้วยการปฏิบั ติ คือปฏิบัติแบบท่ี ท่านท า ปฏิบั ติตามค าท่ีท่านสอน ได้แก่        
ท่านปฏิบัติมาอย่างไรก็ให้ปฏิบัติตาม ท่านสอนอย่างไร แนะน าอย่างไรก็ท าตามด้วยความเต็มใจอย่าง
นี้เรียกว่า ปฏิบัติบูชา๕๙ 

 จากขอความท่ีกลาวมา จึงพอสรุปไดวา การบูชาจึงหมายถึง การสักการะ การแสดงความ
เคารพนับถือ  บูชานอบนอมตอบุคคลหรือส่ิงท่ีนับถือเส่ือมใสดวยเห็นคุณคาและความส าคัญ       
ของบุคคลหรือส่ิงท่ีนับถือดวยการแสดงออก ทางกาย ทางวาจา ทางใจ ดวยความเคารพนับถืออยาง
จริงใจการสวดสรรเสริญ สวดขอพร การขอรองออนวอนส่ิงท่ีมีอ านาจเหนือตนเพื่อใหเกิดความ
ปลอดภัยในชีวิตและมีความโชคดี เปนการแสดงกิริยาอาการท่ีเล่ือมใสใจจริง 

 การบูชายัญ หมายถึง การบูชาส่ิงศักด์ิสิทธิ์ หรือส่ิงท่ีตนเคารพนับถือ เชนเทพเจาหรือผี
ต่าง ๆ โดยการเซนสรวง บวงสรวง ออนวอนเพื่อหวังพึ่งพาอ านาจส่ิงศักดิ์สิทธิ์ หรือส่ิงท่ี ตนเคารพนับ
ถือนั้นใหมาบันดาลผลท่ีตนตองการ 

 การบูชายัญ สวนใหญมักใชไฟประกอบในพิธีการบูชา จึงเรียกวา การบูชาไฟ ซึ่งถือวาเป็น
พิธีกรรมท่ีมีความขลังและศักด์ิสิทธิ์หากท าใหถูกตองตามหลักการจริงๆ ยอมสามารถท่ีจะท าให้    
เทพเจ้าอ านวยผลในส่ิงท่ีปรารถนาได การบูชายัญจึงมีความส าคัญอยางยิ่งท่ีไดรับการสืบทอด       
มาแต โบราณมนุษยไดยึดถือปฏิบัติรักษาสืบทอดกันมาโดยมีคติวา พระประชาบดีเปนเทพเจาผูสราง
สัตวโลกท้ังหลาย จึงไดทรงบ าเพ็ญตบะและไดประทานใหก าเนิดเทพอัคนี ออกจากพระโอษฐของ 
พระองค เพราะเหตุท่ีเทพอัคนีเกิดจากพระโอษฐนั้น เทพอัคนีจึงเปนเทพเสวยอาหารและเปน        
เทพองคแรก ท่ีประชาบดีสรางขึ้นจึงไดนามวา อัคนี๖๐ 
                                                 

 ๕๗ ที.สี.(ไทย) ๙/๓๐๓/๑๑๓. 
 ๕๘ บุญมา จิตจรัส , มงคล ๓๘ ประการ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๓๓), หน้า ๒๑๘. 
 ๕๙ พระธรรมกิตติวงศ์,พจนานุกรมเพื่อการศึกษาพุทธศาสน์ “คําวัด” , (กรุงเทพมหานคร : 
ธรรมสภา, ๒๕๕๑), หน้า ๔๗๗. 
 ๖๐ บุญมา จิตจรัส , มงคล ๓๘ ประการ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๓๓), หน้า ๒๑๘. 



                                                                                        ๒๘  
 

 หากมองยอนกลับไปในสมัยกอนท่ีชาวอารยันเขามาครองอินเดียลัทธิการนับถือธรรมชาติ
เปนลัทธิแรกท่ีมนุษยไดนับถือกันมา เมื่อมาถึงยุคชาวอารยันปกครองอินเดีย นอกจากจะเคารพนับถือ
ธรรมชาติและเทพเจาตาง ๆ ชาวอารยันยังเคารพนับถือและบูชาวิญญาณของบรรพบุรุษเชนเดียวกับ
เทพดวย เพราะเห็นวามนุษยและสัตวท่ีตายไปนั้นก็เพียงแตรางกาย (Body) สวนวิญญาณ (Soul)  
นั้นยังคงสภาพอยู และยังมี การบริโภคอาหารเช่นเดียวกับมนุษย์ ฉะนั้นจึงเกิดการบวงสรวงและ เซ่น
วิญญาณ และชาวอารยันยังมีความเช่ือถือตอไปอีกวา วิญญาณเหลานั้น มีภพอยูเบื้องบน การท่ีจะส่ง
เครื่องบูชาใหไปถึงวิญญาณเหลานั้นได ก็ดวยการเผาไฟบูชายัญใหควันไฟลอยขึ้นไป จึงท าใหมีลัทธิ
การบูชายัญเกิดขึ้น๖๑ แทจริงแลว คนพื้นเมืองเดิมของอินเดียใชวาจะใชไฟบูชายัญเทานั้น การบูชา
โลกธาตุ ๔ คือ ดิน น้ า ลม และ ไฟ รวมท้ังตนไมใหญและภูเขา๖๒ ก็มีมาเปนเวลานานแลว เพราะส่ิง
เหลานี้คนในสมัยโบราณมีความเช่ือวามีวิญญาณหรือมีส่ิง ศักด์ิสิทธิ์สถิตอยู ซึ่งสามารถใหท้ังคุณและ
โทษแกมนุษยได   

 
 ๒.๓.๒. ลักษณะการบูชา 
 มนุษยเกิดขึ้นมาในโลกและมีพัฒนาการมาโดยล าดับต้ังแตเมื่อครั้งท่ีโลกยังไมเจริญ มนุษย

เกิดความกลัวและมีความตองการท่ีจะใหมีชีวิตรอดพนจากอันตรายตางๆ ท่ีเกิดขึ้นจากความรอน  
ความหิวกระหาย ความหนาว เปนตน สมัยกอนมนุษยยังไมมีสติปญญาท่ีจะเขาใจเหตุการณตางๆ   
ไดดีพอ จึงนับถือแมน้ า ภูเขา ตนไม พระจันทร พระอาทิตย์ ดวงดาวตางๆ และทุกๆ ส่ิงในเอกภพวามี
ชีวิตโดยเช่ือวาส่ิงตางๆในโลกมีฤทธิ์มีอ านาจมากมาย สามารถท่ีจะดลบันดาลใหคุณใหโทษใหเกิด
เหตุการณต่างๆท้ังทางดี และทางรายได เมื่อเกิดเหตุการณขึ้นมีความสะดุงกลัวภัยท่ีจะเกิดขึ้น      
การเช่ือการนับถือ การบูชาส่ิงศักดิ์สิทธิ์จึงมีข้ึน จึงมีการบชูา บวงสรวง กราบไหว เคารพ จนกลายมา
เป็นความเช่ือท่ีฝงลึกอยูในจิตใจของมนุษยตลอดมาต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน แมวายุคนี้ความเช่ือทาง
วิทยาศาสตร จะเจริญมากมีการรูทันเหตุการณตางๆเหลานั้น แตยังมีการบูชา กราบไหว ความเช่ือ
เรื่องภูตผีรวมท้ังส่ิงศักดิ์สิทธิ์ตางๆก็ยังฝงแนนในจิตใจมนุษยเสมอมา จึงท าใหมนุษยหาวิธีการท่ีจะท า
ใหตนเองปลอดภัยจากอันตรายเหลานั้นจึงท าการบูชากราบไหว เพื่อใหคุมครองปองกันภัยให 

 เมือ่กลาวถึงการบูชาจ าเปนตองกลาวถึงเรื่องความเช่ือดวย เพราะการบูชาเกิดขึ้น เพราะ
มนุษยมีความเช่ือท้ังนั้น ความเช่ือเปนเรื่องทางจิตใจ “เกิดจากการสนองความอยากรูอยากเห็น จัดว่า
เปนสัญชาตญาณด้ังเดิม เริ่มต้ังแตมนุษยเกิดมาเปนทารกและมีพัฒนาการกลายมาเปนความใคร่รู้ใน
วัยเด็กจนเจริญเติบโตเปนผูใหญ”๖๓เมื่อมีความเช่ือตอส่ิงท่ีเขาใจวามีอ านาจสูงสุดในการดลบันดาลจึง
มีการบูชา ซึ่งหมายถึงการเคารพนับถือบุคคลหรือส่ิงศักด์ิสิทธิ์ท่ีนับถือดวยเครื่องสักการะ มีดอกไม้ 
ธูปเทียน เปนตน เปนความเช่ือของคนโบราณจนกลายมาเปนลัทธิศาสนาต่างๆ ดังนี้ 

 ๑. การบูชาดวยการยอมรับอ านาจความศักดิ์สิทธิ์ของธรรมชาติ 

                                                 

 ๖๑ พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร สระค า), ประวัติศาสตรพุทธศาสนาในอินเดีย, หนา ๘-๑๑. 
 ๖๒ สุนทร ณ รังษี , ปรชัญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ . หน้า ๑๒. 
 ๖๓ สุวัฒน์  จันทร์จ านง, ความเชื่อของมนุษย์เก่ียวกับปรัชญาศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์
สุขภาพใจ, ๒๕๔๐), หน้า ๗. 



                                                                                        ๒๙  
 

 ต้ังแตมนุษยเกิดมาในโลกเห็นธรรมชาติรอบตัวไมรู ไมเขาใจวา มีไดอยางไรเพราะเหตุใด 
เมื่อเกิดความรอน ความหิว ความกระหาย เมื่อลืมตาดูโลกเห็นความมืด ความสวาง ดวงอาทิตย   
ดวงจันทร ดวงดาว พายุ ฝนตก ฟารอง ไมทราบเหตุผลวาเกิดไดอยางไร เพราะอะไรจึงเกิดความ
สงสัยและหวาดกลัวภัย  โดยเช่ือวาส่ิงท่ีเห็นนั้นเกิดจากพระเจ้า โดยเขาใจวาเปนผู้อยู่เบื้องหลัง
ปรากฏการณ์ต่างๆ ต้องมีผู้มีอ านาจบังคับ คือมนุษย ใสความเช่ือความรู้สึกใหแกธรรมชาติ๖๔          
ว่ามีความศักด์ิสิทธิ์ มีอภินิหาริย์ มี อ านาจเหนือตน สามารถดลบันดาลให เกิดเหตุการณ์ตางๆ         
ไดและใหผลดีผลรายแกตนเองได จึงท าการบูชาเคารพ กราบไหว มอบเครื่องเซนสังเวยเปนเครื่อง
บูชาความกลัวของมนุษย์ ตอมาได้เปล่ียนไปเปนความกตัญญูรู้คุณ ซึ่งแสดงออกใหเห็นถึงการนับถือ 
บูชาตนไม ภูเขาโดยเขาใจวา ใครเคารพบูชาส่ิงศักดิ์สิทธิ์ ต้ังใจขออะไรก็ได้ 

 ๒. การบูชาวิญญาณ ผี ปศาจ ซึ่งมีอ านาจลึกลับ 
 การเช่ือเรื่องวิญญาณ ภูต ผี ปศาจนั้น มีมาต้ังแตมนุษยเกิดมาในโลก และยังไมมีศาสนา

หรือลัทธิตางๆ ความเช่ือเรื่องอ านาจลึกลับวามีอ านาจท าใหเกิดเหตุการณตางๆได “สามารถถ่ายทอด
กันไปจากส่ิงหนึ่งไปยังส่ิงหนึ่งไดและถายทอดจากธรรมชาติสูมนุษยไดมนุษยจึงท าการออนวอนบูชา
เพื่อใหวิญญาณ ภูต ผี ปศาจ ซึ่งมีอ านาจลึกลับพอใจจะไดชวยเหลือตนใหพนจากอันตราย หรือ
ประสบความสุขความส าเร็จได”๖๕ 

 ๓. การบูชาพระจันทร พระอาทิตย ดวงดาวตางๆ 
 การเช่ือวาพระจันทร พระอาทิตย และดวงดาวตางๆ ใหแสงสวางแกโลกมากมาย        

ท้ังมนุษย และหมสัูตวตางก็ไดรับประโยชนจากพระจันทร พระอาทิตยและดวงดาว ตลอดจนเช่ือวา 
ส่ิงเหลานั้นมีอ านาจพิเศษโดยมีเทพเจาเปนผู้รักษา คือ รักษาโลกมนุษยอยู่ เช่น มีพระอัคนีประจ าโลก 
พระวายุประจ าสัตว พระอาทิตยประจ าทองฟาและมีปรากฏการณ ในรูปพระจันทร พระอาทิตย์๖๖

เพื่อเปนการเคารพตอเทพเจาจึงท าการบูชา โดยการเซนสรวง บูชากราบไหว หรือสวดออนวอนขอ 
พรขอส่ิงท่ีปรารถนา ใหส าเร็จและเพื่อใหพระจันทร พระอาทิตย ดวงดาวตางๆ พอใจ โปรดปราน
ตนเอง 

 ๔. การบูชาส่ิงท่ีมีอยูตามธรรมชาติ 
 มนุษยเขาใจวาทุกส่ิงทุกอยางในโลกนี้มีชีวิตจิตใจเหมือนกับคน เชนตนไม ภูเขา แม่น้ า

ส่ิงของตางๆท่ีใชในการประกอบอาชีพ ส่ิงเหลานี้ลวนมีดวงวิญญาณหรือมีชีวิตจิตใจ มีความรูสึกนึกคิด 
รูสึกสุข รูสึกทุกข มีความปรารถนา มีประเภทใจดี ใจราย มีอ านาจและไมมีอ านาจ ซึ่งอาจชวยมนุษย
ให พนจากความทุกขตางๆ ได้ หรืออาจจะชวยไม่ได้ จึงท าให้มนุษยมีความผูกพันธกับธรรมชาติมาก 
มีความตองการอยากได้ จึงท าการบูชาออนวอนธรรมชาติในรูปแบบตางๆ เพื่อหวังใหถูกใจพอใจ
เพราะกลัวอ านาจท่ีเหนือตนจะท ารายจึงบูชากราบไหว ออนวอน มีการต้ังเครื่องสังเวยบูชา ในท่ีสุด

                                                 

 ๖๔ มณี พะยอมยงค์, วัฒนธรรมพื้นบ้าน : คติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย ๒๕๓๖), หน้า ๑๔๐. 
 ๖๕ พระมหาหมวด  สุกฺกธมฺโม , “ศึกษาเชิงวิเคราะห์แนวความคิดเรื่องความเคารพในพุทธศาสนา”, 
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗),  หน้า  ๑๕. 
 ๖๖ มณี พะยอมยงค์ ,วัฒนธรรมพื้นบ้าน : คติคามเชื่อ, หน้า ๑๔๒. 
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ธรรมชาติท่ีมีอ านาจก็กลายมาเปนพระเจา เทพเจา สามารถดลบัลดาล ส่ิงท่ีตองการและก าหนด
โชคชะตาใหแกมนุษยได้ 

 ๕. การบูชาสัตวตางๆ ท่ีมีคุณลักษณะพิเศษ 
 มนุษยสมัยโบราณใชสัตวท างานดานตางๆ ไดรับประโยชนจากแรงงานสัตวเห็นวาสัตวมี

คุณประโยชนส าหรับตน นึกถึงบุญคุณของสัตว เห็นสัตวควรแกการบูชาเชน โค กระบือ ไดใชใน
การเกษตร จึงท าการบูชา โค กระบือ แพะ แกะ ใหน้้ านม จึงสมควรท่ีสัตวเหลานี้จะไดรับการบูชา  

    ๖. การบูชาธาตุประจ าโลก 
 มนุษยโบราณมีความเช่ือวาโลกใบนี้ประกอบกันขึ้นดวยธาตุท้ังหลาย เชน ธาตุดิน ธาตุน้ า 

ธาตุไฟ และธาตุลม หรืออากาศธาตุ เช่ือวาผืนแผนดินเปนมารดาของโลก เพราะพืชสัตว์ไดอาศัย
แผ่นดินเกิด แมน้ า และน้ าบนพื้นโลก ใหความอุดมสมบูรณความชุมช้ืน ทองฟา อากาศเปนท่ีอยูอาศัย
ของดวงจันทร ดวงอาทิตยและหมูดวงดาวตางๆ ส่ิงเหลานี้นับวาเปนความเช่ือของคนในสมัยก่อน 
ดังนั้นจึงมีการบูชาธาตุตางๆ ประจ าโลก 

 ๗. การบูชาวิญญาณของบรรพบุรุษ 
 การบูชาบรรพบุรุษ ท่ีลวงลับไปแลว โดยมนุษยมีความเช่ือเรื่องผีและวิญญาณของผูท่ีรัก

และเคารพซึ่งลวงลับไปแลว เชน พอ แม ปู ยา ตา ยาย หรือผูน าเผา พระมหากษัตริย เพราะในขณะ
ท่ีบุคคลเหลานี้ยังมีชีวิตไดท าประโยชนใหมากมาย เมื่อทานเหลานี้ตายจากไป จึงเปนหนาท่ีของคนท่ี 
อยูเบ้ืองหลังในฐานะท่ีมีความสัมพันธเกี่ยวเนื่องกันในสายเครือญาติจะตองมีการบูชา เซนไหว กันอยู
เสมอและท าการบูชาดวยวัตถุส่ิงของสงไปให ท าเพราะการระลึกถึงบุญคุณท่ีทานเหลานั้นเคยท ากับ
ตนมากอน ถาใครไมปฏิบัติให ถูกตองตามความเช่ือก็อาจจะไดรบัโทษตางๆ นานา จึงเปนเหตุใหมีการ
กราบไหวบูชาบรรพบุรุษ ความเช่ือเรื่องผูตผี วิญญาณ วามีอิทธิฤทธิ์ ท่ีจะบันดาลสุขสวัสดีมาให   
และหากท าใหผีโกรธ ก็จะน าความทุกขยากความล าบากมาใหดวย เมื่อมีการพูดถึงและท าการกราบ
ไหว เชน สักการะบูชาบอยเขาๆ ก็ปลูกความเช่ือลึกลงไปในส านึกของแตละคนจนไมสามารถถอดถอน
ไดเมื่อมีความเช่ือเต็มท่ีแลวจะท าส่ิงท่ีตนตองการมากขึ้นกวาเดิม ความเช่ือวาเปนพื้นฐานแห่งความ
นับถือบูชาส่ิงศักดิ์สิทธิ์๖๗ 

 
 ๒.๓.๓ การบูชาที่ปรากฏในพระพุทธศาสนา 
 การบูชา คือ การน าดอกไม้ ของหอม อาหาร ทรัพย์สินเงินทอง หรือของมีค่ามามอบให้

เพื่อแสดงความซาบซึ้งพระคุณ มองเห็นความดีงาม เคารพนับถือ ช่ืนชมเชิดชู หรือน ามาประกอบ
กิริยาอาการในการแสดงความยอมรับนับถือ ตลอดจนจัดกิจกรรมต่างๆ เพื่อแสดงความเคารพนับถือ
เช่นนั้น แสดงความเทิดทูน เชิดชูคุณความดี ยกย่องให้ปรากฏความส าคัญ บูชา มี ๒ คือ อามิสบูชา
(บูชาด้วยอามิส คือ ด้วยวัตถุส่ิงของ) และธรรมบูชา (บูชาด้วยธรรม คือ ด้วยการปฏิบัติให้บรรลุ
จุดหมายท่ีพระพุทธเจ้าได้ทรงแสดงธรรมไว้)๖๘ 
                                                 

 ๖๗ มณี พะยอมยงค์, ความเชื่อของคนไทย, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย
๒๕๓๖), หน้า ๗๐. 
 ๖๘ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ฉบับประมวลศัพท์, (กรุงเทพมหานคร 
: โรงพิมพ์บริษัทสหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๕๔), หน้า ๑๘๖. 
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 การบูชา คือ การยกยองเชิดชู ดวยความบริสุทธิ์ใจ เปนหลักธรรมท่ี ส าคัญอีกขอหนึ่งใน
การประพฤติปฏิบัติของมนุษยในการอยูรวมกันในสังคมเพราะมนุษยมีการอยูรวมกันเปนหมู เป็นคณะ  
เริ่มต้ังแตครอบครัว หมูบานประเทศตลอดจนถึงเพื่อนรวมโลก การบูชาเปนคุณธรรมท่ีตองปฏิบัติ   
ต่อกันในสังคม การบูชาเปนลักษณะของบัณฑิต การยอมรับนับถือคนดี คุณความดีของคนอื่น แลวท า
การบูชาบงบอกถึงความเปนคนดี ท้ังผูท าการบูชาและผูรับการบูชา คุณสมบัติอันยิ่งใหญ ก็จะเกิดขึ้น  
การบูชาเปนส่ิงท่ีมีคุณคามากเปนการแสดงถึงคุณความดี การรูสึกถึงคุณค่าของคนท่ีมีคุณความดี 
สมควรแกการบชูา จึงเปนส่ิงท่ีทุกคนควรปฏิบัติตอกัน 

 พุทธบริษัทท้ังหลายตางพากันสงเสริม ท านุบ ารุง และเผยแผพระพุทธศาสนา ต้ังแตอดีต
จนถึงปจจุบัน และพระพุทธศาสนาด ารงต้ังมั่นมาถึงทุกวันนี้ เพราะพุทธบริษัทปฏิบัติตามค าส่ังสอน
ของพระพุทธเจา บูชาพระพุทธเจาดวยการปฏิบัติตามค าส่ังสอน ดวยการยกยองเทิดทูนดวยความ
บริสุทธิ์ใจ เปนการแสดงออกทางกาย ทางวาจา ทางใจเป นการปฏิบัติบูชา ถือวาเปนส่ิงท่ีมี
ความส าคัญอยางยิ่ง ระหวางพุทธสาวกดวยกันพระพุทธองคทรงส่ังใหมีการบูชาดวยการกราบไหว 
การแสดงความเคารพตอกัน เมื่อเขามาบวชในพระพุทธศาสนาแลว โดยไมเลือกวาจะเกิดในตระกูล
ไหน วรรณะใด จะตองท าการบูชากราบไหวกันตามอายุพรรษา อยางท่ีพระองคไดตรัสไวท่ีปรากฏใน
พระไตรปฏก ดังปรากฏกรณีตัวอยาง เชน เรื่องสัตว ๓ สหายท่ีท าความเคารพกันตามล าดับอายุซึ่ง
พระพุทธเจ้าทรงปรารภกับภิกษุท้ังหลายพอสรุปได ดังนี้  

 พระผูมีพระภาครับส่ังกับภิกษุท้ังหลายวา “ภิกษุท้ังหลาย สัตว ๓ สหาย คือ นกกระทา 
ลิง และชางพลาย อาศัยตนไทรนั้นอยูสัตวเหล่านั้นอยูอยางไมเคารพ ไมย าเกรงกันและกัน มีการ
ด าเนินชีวิตไมเหมือนกัน ตอมาพวกสัตวไดปรึกษากันวา ในระหวางพวกเรา ๓ สหายผูใดสูงวัยกวาเขา
จะไดสักการะ เคารพ นับถือ บูชาและเช่ือฟงผูนั้น ท่ีนั้น นกกระทาและลิงถามชางพลายวาทานจ า
เรื่องราวเกาๆ อะไรไดบางเลา ชางตอบวา เมื่อครั้งเรายังเล็ก เคยเดินครอมตนไทรนี้ยอดไทร        
พอระท้องของเรา ล าดับนั้น นกกระทาและชางพลายถามลิงวาเพื่อนจ าเรื่องราวเกาๆ อะไรไดบาง   
ลิงตอบว่า เมื่อเรายังเล็ก เคยนั่งบนพื้นดินแลวเค้ียวกินยอดไทรตนนี้ ล าดับนั้น ลิงและชางพลายถาม
นกกระทา  วา แล้วเพื่อนละจ าอะไรไดบาง นกกระทาตอบวา เพื่อนเอยท่ีโนนมีตนไทรใหญ เรากินผล
ของมันแล้วถายมูลไวท่ีนี่  ไทรตนนี้เกิดจากผลของตนไทรนั้น ดังนั้น เราจึงเปนผูใหญโดยชาติก าเนิด 
ภิกษุท้ังหลาย ลิงกับชางพลายจึงไดกลาวกับนกกระทาวา ในระหวางพวกเราทานคือผูใหญกวาโดย
ชาติก าเนิดพวกเราจะสักการะเคารพ นับถือ บูชา และเช่ือฟงทาน แลวนกกระทาก็ใหเพื่อนๆ 
สมาทานศีล  ๕ ตนเองก็รักษาศีล ๕ สหายท้ัง ๓ นั้นตางเคารพย าเกรง ด าเนินชีวิตอยูอยางเสมอภาค
กัน หลังจากส้ินชีวิตไดไปเกิดในสุคติโลกสวรรค ภิกษุท้ังหลาย ขอปฏิบัตินี้เรียกวา ติตติริยพรหมจรรย  

 พอตรัสเรื่องนี้จบ พระองคไดตรัสตอไปอีกวา นรชนผูฉลาดในธรรม ออนนอมถอมตนต่อ
บุคคลผู เจริญ ยอมไดรับการสรรเสริญในปจจุบัน ละโลกนี้ไปแลวยอมไปสุคติ ภิกษุ ท้ังหลาย        
สัตวดิรัจฉานพวกนั้น ยังมีความเคารพย าเกรง ด าเนินชีวิตอยูอยางเสมอภาคกัน แตการท่ีพวกเธอ  
เป็นผูบวชแลว ในธรรมวินัยท่ีเรากลาวดีแลว มีความเคารพมีความย าเกรงกันและกันด าเนินชีวิตอย่าง
เสมอภาคกัน จะพึงงดงามในธรรมวินัยนี้  แลวตรัสกับภิกษุท้ังหลายวา เราอนุญาตการกราบไหว   



                                                                                        ๓๒  
 

การลุกรับ อัญชลีกรรม สามีจิกรรม อาสนะอันเลิศ น้ า บิณฑบาตอันเลิศ ตามล าดับพรรษา ถาภิกษุใด
กีดกันเสนาสนะของสงฆ ตองอาบัติทุกกฏ๖๙ 

 ในคัมภีรอรรถกถา กลาวถึงบุคคลท่ีควรบูชากราบไหว เคารพ นับถือ มี ๓ ประเภท ไดแก  
 ๑. ชาติวุฒิ  ผูเจริญโดยชาติ คือ เกิดในชาติก าเนิดฐานะอันสูง  
 ๒. วัยวุฒิ  ผูเจริญโดยวัย คือ เกิดกอน 
 ๓. คุณวุฒิ  ผูเจริญโดยคุณความดีหรือโดยคุณพิเศษท่ีไดบรรลุ  
 สมเด็จพระมหาวีรวงศ พิมพ์ ธมฺมธโร) ไดอธิบายไวในหนังสือบทสรางนิสัย ดังนี้  
 ๑. ชาติวุฒิ ผูเจริญโดยก าเนิด หมายถึง บุคคลท่ีมหาชนยกยองนับถือวา เปนผูมี อารยธรรม

และเปนผูยิ่งใหญในดินแดนแวนแควนนั้นๆ คือ สูงศักด์ิโดยชาติ มีธรรมส าหรับ ตระกูลวงศเป็น
เครื่องวัด แมจะอยูในวัยใดๆ ก็เปนผูควรเคารพย าเกรง  

 ๒. วัยวุฒิ ผูเจริญโดยวัย หมายเอาบุคคลผูอยูในปจฉิมวัย มีอายุมาก หรือเปนผูสูงโดยวัย
แห่งอายุกาล และมีธรรมส าหรับวัยเปนเครื่องวัดวา เปนผูหลักผูใหญ ซึ่งมหาชนในถิ่นนั้นนิยมนับถือ 
บุคคลเชนนี้เปนผูควรเคารพย าเกรง  

 ๓. คุณวุฒิ ผูเจริญโดยคุณงามความดี หมายเอาผูมีธรรมส าหรับตนเปนเครื่องวัดจะเป็นครู
อาจารยหรือด ารงต าแหนงใดๆ แมผูเยาววัยก็ตาม เมื่อมีคุณสมบัติมากในสันดาน ซึ่งเปนผูนอยยอมน่า
เมตตา เปนผูใหญนานับถือ เปนผูเฒานากราบไหว บุคคลเชนนี้เปนผูควรเคารพย าเกรง๗๐ 

 การบูชานั้นพระพุทธเจาไดตรัสไวในมหาปรินิพพานสูตรพอสรุปความไดวา  
 ครั้งนั้น พระพุทธเจาตรัสเรียกพระอานนทมาแลวตรัสวา “อานนทตนสาละท้ังคูผลิดอก 

นอกฤดูกาลบานสะพรั่งเต็มตน ดอกสาละเหลานั้น รวงหลนโปรยปรายตกตองสรีระของตถาคต    
เพื่อบูชาตถาคต ดอกมณฑารพอันเปนทิพย ก็รวงหลนจากอากาศโปรยปรายตกตองสรีระของตถาคต
เพื่อบูชาตถาคต จุรณแหงจันทนอันเปนทิพยก็รวงหลนจากอากาศโปรยปรายตกตองสรีระของตถาคต
เพื่อบูชาตถาคต ดนตรีทิพยก็บรรเลงในอากาศเพื่อบูชาตถาคต ท้ังสังคีตทิพยก็บรรเลงในอากาศ   
เพื่อบูชาตถาคต ตถาคตจะช่ือวาอันบริษัทสักการะ เคารพ นับถือ บูชา นอบนอมดวยเครื่องสักการะ
เพียงเทานี้ ก็หาไม ผูใดไมวาจะเปนภิกษุ ภิกษุณี อุบาสกหรืออุบาสิกา เปนผูปฏิบัติธรรมสมควรแก
ธรรมปฏิบัติชอบ ปฏิบัติตามธรรมอยู ผูนั้นช่ือวา สักการะ เคารพ นับถือ บูชา นอบนอม ดวยการ
บูชาอยางยอดเย่ียม ฉะนั้น อานนทเธอท้ังหลายพึงส าเหนียกอยางนี้วา เราจะเปนผูปฏิบัติธรรมสมควร
แกธรรม ปฏิบัติชอบ ปฏิบัติตามธรรมอยู” อานนทเธอท้ังหลายพึง ส าเหนียกอยางนี้แล๗๑ 
 
 
 
 
 
 
                                                 

 ๖๙ วิ .จู .(ไทย), ๗/๓๑๑/๑๒๔ - ๑๒๕. 
 ๗๐ สมเด็จพระมหาวีรวงศ์ (พิมพ์ ธมฺมธโร), บทสร้างนิสัย, หน้า ๕๐.  
 ๗๑ ที .ม. (ไทย)๑๐/๑๙๙/๑๔๘. 



                                                                                        ๓๓  
 

๒.๔ ความเชือ่และการบูชาพระพุทธรูป 
        ๒.๔.๑ ความเชื่อการบูชาเก่ียวกับพระพุทธรูปทั่วไป 

 ในยุคสมัยคันธารราฐ๗๒ ในแผนดินพระเจามิลินทหรือเมนันเดอร Menander) เมื่อราวๆ 
พ.ศ. ๓๖๓-๓๘๓ พระองค ทรงมี เ ช้ือสายกรีกมีอ านาจเหนือรัฐมีความเล่ือมใสศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาเป็นอย างยิ่ง ทรงประกาศแสดงพระองค เปนพุทธศาสนูปถัมภก ท านุบ ารุง
พระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรือง หลังจากนั้น ความนิยมบูชาพระพุทธรูป ก็แพรหลายลงมาทางใตจน
ชาวมคธและมณฑลอื่นในประเทศอินเดีย๗๓  

 ศาสนาเดิมของพวกโยนกนิยมสรางเทวรูปเพื่อสักการบูชา ดวยเหตุนี้ จึงคิดประยุกตสร้าง
พระพุทธรูปข้ึนในคันธารราฐ เพื่อเปนท่ีระลึกถึงพระพุทธคุณ ในยุคแรกๆ มีการผสมประสานระหวาง
ศิลปะกรีกแบบเฮเลนนิคกับศิลปะอินเดียโดยศึกษาค นควาวินิจฉัยจากคัมภีรมหาปุริสลักษณะ 
บางส่วนจึงมีพุทธลักษณะท่ีเหมือนมนุษยกึ่งเทพเจาแบบกรีก มีพุทธลักษณะยังไมงดงามตามแบบ
อุดมคติ 

 เมื่อพระเจากนิกษกะกษัตริยองคท่ี ๓ ของวงศกุศานซึ่งถือเปนสมัยสูงสุด ของศิลปะ    
คันธารราฐ๗๔ ไดครองราชย ก็ทรงเล่ือมใสพระพุทธศาสนาเชนเดียวกัน พระองคไดทรงแกไขรูป    
องคพระพุทธรูป ใหมีความสวยงามข้ึน และใหมีการแกไขรูป พระสถูปเจดียเดิม ซึ่งไมมีซุมจรนันท้ัง ๔ 
ทิศ  สวนพระพุทธรูปก็มักสรางเปนรูปพระโพธิสัตวเปนสวนมาก๗๕ เหตุท่ีชางศิลปนไดพัฒนาฝมือ
เพราะได รับการสนับสนุนส งเสริมจากสถาบันกษัตริย อย าง ดีเยี่ยม  จึงสามารถผลิตงาน             
ศิลปะประติมากรรมไดอยางประณีตสูงสุด 

 สวนการท่ีพระพุทธรูปเริ่มมีพระพุทธลักษณะเปนรูปพระโพธิสัตว ก็ดวยอิทธิพลของฝ่าย
มหายาน  ซึ่งมีพระมหากษัตริยอุปถัมภ และผสมผสานกับศิลปวัฒนธรรม ของเฮเลนนิคของกรีกท่ีฝัง
รากลึกทางอินเดียฝายเหนือ จึงไดสรางเปนรูปพระโพธิสัตวประดับไวตามสถูปตางๆ ตอมาจึงคอยๆ 
ปรากฏชัดเปนภาพเหมือนพระพุทธองคยิ่งขึ้น และดัดแปลงแกไขเปนพระพุทธรูปในมหายานในสมัย
พระเจากนิษกะกษัตริยองคท่ี ๓ ของวงศกุศาน ซึ่งถือเปนสมัยสูงสุดของศิลปะคันธารราฐ นอกจากนี้
แลวการสรางพระพุทธรูปขึ้นกราบไหวบูชา ก็ไดเพิ่มขึ้นจากสัญลักษณสังเวชนียสถานของพระพุทธ
องคท่ีเคยสรางสรรคกันมาและแพรหลายออกไปอยางรวดเร็วในหมู ศิลปนอินเดีย และประเทศ     
ใกลเคียงและวิวัฒนาการตอเนื่องกันมาจนกระท่ังปจจุบันนี้๗๖ 

 
 

                                                 

 ๗๒ อาณาเขตคันธารราฐปัจจุบันน้ีอยู่ในดินแดนประเทศอัฟกานิสถานบางและอินเดียบริเวณมณฑลใน
ทิศตะวันตกเฉียงเหนือ (ปัจจุบันน้ีเป็นประเทศปากีสถาน). 
 ๗๓ ศ.จ.หลวงบริบาลบุรีภัณฑ์, พระพุทธรูปปางต่างๆ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ยูไนเต็ดโปรดักชั่น, 
๒๕๓๑), หน้า ๙๘ - ๙๙. 
 ๗๔ จิตร บัวบุศย์, สกุลศิลปะ-พระพุทธรูปในประเทศไทยมรดกวัฒนธรรม, (พระนคร : โรงพิมพ์การ
ศาสนา, ๒๕๐๗), หน้า ๔๔ - ๔๗. 
 ๗๕ พร้อม สุทัศน์ ณ อยุธยา, พระพุทธรูปบูชา, (พระนคร : โรงพิมพ์ ส.ประสิทธ์ิ, ๒๕๑๒), หน้า ๒๐ -  ๒๓. 
 ๗๖ จิตร บัวบุศย์, สกุลศิลปะ - พระพุทธรูปในประเทศไทยมรดกวัฒนธรรม, หน้า ๔๔ - ๔๗. 



                                                                                        ๓๔  
 

    ๒.๔.๒ ความเชื่อการบูชาเก่ียวกับพระพุทธรูปประจําวันเกิด 
 การสรางพระพุทธรูปมีความสัมพันธกับการสวดมนต พระพุทธรูปถูกจัดเปนประธานใน

พิธีกรรมทางศาสนา และจะตองมีการสวดมนตไหวพระรัตนตรัยทุกครั้ง แลวแตจะเลือกบทสวดมนต
แบบใด กุศโลบายในการเผยแผการสวดมนตเกิดจากวิธีการ ดังนี้ 

 ๑. การจัดพิธีสวดมนต ในการพุทธาภิเษกพระพุทธรูปท่ีสร างขึ้นใหม เพื่อเชิญชวน
ประชาชนมาบวชเนกขัมมะ หรือใสชุดขาวสวดมนตพิธีแลวแตวาจะจัดเปนการสวดในชวงเวลาหนึ่ง
หรือสวดมนตอยางตอเนื่องในระยะเวลา ๑ วัน ๓ วัน ๗ วันหรือตามท่ีก าหนดไวบทสวดมนตพิเศษ    
ท่ีเลือกใช ไดแก บทไตรสรณะคมน ถวายพระรัตนตรัย ค าสมาทานศีล ๕ หรือศีล ๘ บทบวงสรวง
ชุมนุมและสงเทวดากลับ บทอิติปโส ๑๐๘ จบ บทพาหุงมหากา บทสวดมนตพิเศษ คือ บทสวด
ธรรมจักรกัปปวัตตนสูตร บทสวดบูชานพเคราะห บทยอดพระกัณฑไตรปฏก 

 ๒. การแตงคาถาประจ าพระพุทธรูปท่ีสรางใหม เนื่องจากพระพุทธรูปท่ีศักด์ิสิทธิ์หรือ
พระพุทธรูปคูบานคูเมืองมักจะมีบทสวดประจ าพระพุทธรูป เพื่อใหพุทธศาสนิกชนไดมีจิตระลึกถึง
พระพุทธรูปท่ีตนนับถือ  เมื่อมีการสรางพระพุทธรูปข้ึนใหมก็จะมีการรจนาบทสวดมนตขึ้นมาใหมและ
เผยแผบทสวดมนตประจ าพระพุทธรูปนั้น โดยอาจมีการท าแผนหิน ปาย หรือส่ิงพิมพ เพื่อเชิญชวนให
ผูท่ีมาสักการะสวดมนตบทนั้น 

 ๓. การเผยแผบทสวดมนตประจ าพระพุทธรูปปางพระประจ าวันเกิด โดยอาศัยหลัก  
โหราศาสตรโบราณ เพื่อใหผูท่ีเกิดในวันตางๆ ไดบูชาบทสวดมนตท่ีเหมาะกับดวงชะตาเพื่อความเปน     
สิริมงคลแกตน  ท้ังนี้มีบทสวดพระปริตรรวมอยดูวย๗๗ 

สรุปได้ว่า ในปจจุบัน คนรุนใหมไดรับการศึกษาดี แตมีความรูทางพระพุทธศาสนาน้อยไป 
มุ่งเนนแตความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์และคาถาอาคม รวมท้ังมีการสวดมนตกันอยางงมงายโดยไมเข้าใจ
ในแกนธรรมและท่ีมาของบทสวดมนตนั้น อีกท้ังไมปฏิบัติตามค าสอนของพระพุทธศาสนา การสวด
มนตเปนการระลึกถึงพระพุทธเจา จะสวดกันหนาพระพุทธรูปเพื่อใหมีพุทธานุสติดวย มีจุดเริ่มต้นใน
การสวดเพื่อรักษาพระพุทธพจน ตอมา ไดเปล่ียนเปนการสวดเพื่อเปนสิริมงคล ปองกันภยันตราย  
และไดรวมเอาการปฏิบัติทางพิธีกรรมเขามาดวย  ผูหมั่นสาธยายบทสวดมนตจะไดรับผลานิสงส
เพราะเป็นการกลาวถึงพระพุทธพจนในพระไตรปฎก คุณของพระรัตนตรัย และเปนการเจริญเมตตา
ภาวนา มีการเลือกบทสวดมนตเพื่อใหมีผลไปตามวัตถุประสงค 

การจัดพิธีสวดมนตเพื่อเปนพุทธบูชาในงานสรางพระพุทธรูป ท าใหเกิดความสามัคคีและ
สร้างบุญกุศล เปนพลังจิตท่ีท าใหพระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ เพราะในชวงพิธีกรรมสวดมนต ทุกคนจะต้ังใจ
อยางมาก และมักจะเกิดปรากฏการณเหนือธรรมชาติในระหวางพิธี ท าใหมหาชนเกิดความเล่ือมใสใน
พุทธานุภาพ สวนบทสวดมนต ประจ าพระพุทธรูปท่ีไดน ามาเผยแพรใหมหาชนสวดในพิธีท าใหบทสวด
นั้นเปนท่ีรูจัก มีสวนใหการสักการะพระพุทธรูปท่ีสรางใหมมีการส ารวมจิตดีขึ้นเมื่อมีการขอพรใขณะท่ี
ไดสรางกุศลสวดมนต มีผลใหพรนั้นศักด์ิสิทธิ์  ในกรณีพระพุทธรูปประจ าวันเกิดและบทสวดมนต์
ประจ าพระพุทธรูปวันเกิดนั้น ประชาชนท่ีเขาใจในความเปนมาและมีความรูในบทสวดมนตนั้น จะมี
ความศรัทธาในการสวดมนตมากขึ้น 

                                                 
๗๗

 พร้อม สุทัศน์ ณ อยุธยา, พระพุทธรูปบูชา, (พระนคร : โรงพิมพ์ ส.ประสิทธ์ิ, ๒๕๑๒), หน้า ๓๐ – ๓๒. 



                                                                                        ๓๕  
 

๒.๕ รายงานการวิจัยที่เก่ียวข้อง 
 จากการทบทวนเอกสารงานวิทยานิพนธ์และงานวิจัยท่ีเกี่ยวข้องตามวัตถุประสงค์

การศึกษาในครั้งนี้ มีรายละเอียดดังนี้ 
 พระมหาภาณุ ภาณุโก (กลิ่นปราชญ ๗๘ ได้ศึกษาเรื่อง“การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิด
เรื่องศรัทธาในพุทธปรัชญาเถรวาทกับเซนตออกัสติน” มีความคิดเห็นท่ีมีตอหลักความเช่ือหรือหลัก
ศรัทธาในพระพุทธศาสนาวา“ศรัทธา” หมายถึง ความเช่ือมั่นในความดี เปนความเช่ือท่ีมีเหตุผล
สนับสนุน ไมใชเพียงอารมณแตเพียงอยางเดียว เปนศรัทธาท่ีมีปญญาก ากับ ชักน าใหอยูในลักษณะ   
ท่ีเช่ือตามความเปนจริง โดยมองใหเห็นความสัมพันธระหวางเหตุกับผลของส่ิงตางๆ พุทธปรัชญาเน้น
ไมใหตัดสินหรือลงความเห็นในเรื่องใดจนกวาจะไดรับการพิสูจนดวยประสบการณตรง เพื่อใหได
ศรัทธาท่ีมี เหตุมีผล ในยุคแรก ศรัทธา หมายถึง ตถาคตโพธิ ศรัทธา แต ในยุคหลังศรัทธา               
ในพุทธปรัชญาถูกก าหนดกรอบไว ๔ อยาง คือ (๑) กรรมศรัทธา (๒) วิปากศรัทธา (๓) กัมมัสสกตา
ศรัทธา (๔) ตถาคตโพธิศรัทธา โดยสรุปแลวก็มุงเนนใหเช่ือกฎแหงธรรมชาติ (Law of nature)     
กฎแห่งการกระท าของปัจเจกบุคคล (Law of karma) หรือกฎแหงเหตุผล (Subject and object) 
และเช่ือมั่นในพระรัตนตรัยในฐานะเปนแบบอยาง และเปนกฎท่ีเราจะตองเขาใจและปฏิบัติตาม   
เพื่อความส้ินทุกข เช่นเดียวกัน  
 พระมหาปรม โอภาโส (กองคํา) ๗๙ ได้ศึกษาเรื่อง“ศึกษาวิเคราะหศรัทธาของชาวพุทธ
ไทยในปัจจุบัน” พบวา ในอังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาต กลาวถึง สมสัทธา อังคุตตรนิกาย ปัญจกนิบาต 
กล่าวถึ ง  ศรัทธา คือ ความเ ช่ือ ท่ีมี เหตุผลยึดมั่นในหลักการกระท า ดี คือ หลักศรัทธาใน
พระพุทธศาสนามุงไปท่ีความเช่ือท่ียึดหลักกรรม คือ การท าดีท าช่ัว ผลของกรรมดีและช่ัว 
 เจ้าอธิการบุญจันทร์ ธมฺมิสฺสโร (พันสว่าง)๘๐ ได้วิจัยเรื่อง “ศึกษาหลักธรรมท่ีสอดคล้อง
กับพุทธลักษณะองค์พระพุทธปฏิมากรในสังคมไทย” ผลการวิจัยพบว่า การสร้างพระพุทธรูป        
ขึ้นครั้งแรกนั้นเพื่อเป็นเครื่องเคารพให้ระลึกนึกถึงสักการะพระสัมมาสัมพุทธเจ้า เปรียบเสมือนกับว่า 
พระพุทธเจ้าทรงมีชีวิตอยู่ตามคติความเช่ือของฝ่ายมหายาน การสร้างพระพุทธรูปในตอนต้นมี
ลักษณะพระพักตร์เป็นแบบเทพเจ้าของกรีก หลักจากนั้นการสร้างพระพุทธรูปก็ได้วิวัฒนาการในการ
สร้างอยู่เรื่อยๆตามแต่ละยุคสมัย ในสมัยใดท่ีไม่มีการท าสงครามการสร้างพระพุทธรูปในสมัยนั้นก็จะมี
รูปแบการสร้างท่ีมีลักษณะองค์พระจะอ่อนช้อย พระพักตร์อิ่มเอิบไม่แข็งกระด้างดูมีชีวิตชีวาแสดงถึง
ว่าช่างผู้สร้างได้ใช้เวลาอย่างเต็มท่ีบวกกับความศรัทธาอย่างแรงกล้าจึงท าให้พระพุทธรูปออกมาอย่าง
ประณีต ตรงกันข้ามหากสมัยใดมีสงครามพระพุทธรูปจะมีลักษณะแข็งกระด้างไม่อ่อนช้ อย 

                                                 

 ๗๘ พระมหาภาณุ ภาณุโก (กลิ่นปราชญ์), “การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องศรัทธาในพุทธปรัชญา
เถรวาทกับเซนต์ออกัสติน”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หน้า ก. 
 ๗๙ พระมหาปรม โอภาโส (กองค า), “ศึกษาวิเคราะห์ศรัทธาของชาวพุทธไทยในปัจจุบัน”, 
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หน้า ก. 
 ๘๐ เจ้าอธิการบุญจันทร์ ธมฺมิสฺสโร (พันสว่าง),  “ศึกษาหลักธรรมที่สอดคล้องกับพุทธลักษณะองค์ พระ
พุทธปฏิมากรในสังคมไทย, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๕๓), หน้า๑๐๘. 



                                                                                        ๓๖  
 

หมายความว่าช่างไม่มีเวลาสร้างพระพุทธรูปอย่างเต็มท่ี การสร้างพระพุทธรูปในประเทศไทยยังคง
สร้างกันอยู่เสมอตามเวลาจนถึงปัจจุบัน 

    พระสุชาติ วชิรปญฺโญ (นาอุดม)๘๑ ได้วิจัยเรื่อง “ศึกษาวิเคราะห์พระแก้วมรกตพระ
คู่บ้านคู่เมืองของไทย” ผลการวิจัยพบว่า พระพุทธรูปท่ีสร้างขึ้นนับต้ังแต่หลังพุทธกาลเป็นต้นมา ใน
ระยะแรกก็สร้างขึ้นมาเพื่อประโยชน์ในการสักการบูชาแทนพระพุทธองค์และสืบทอดพระพุทธศาสนา
เป็นส าคัญ ครั้นสมัยหลังเมื่อความเช่ือเรื่องบาป บุญการเกิดใหม่ผนวกเข้ากับโหราศาสตร์ตลอดจน
ไสยศาสตร์ ซึ่งเป็นความเช่ือของศาสานาฮินดูทวีมากขึ้น ก็มีการสร้างพระพุทธรูปในวาระและโอกาส
ต่างๆ มากขึ้น รวมถึงท่ีมีความสัมพันธ์กับชีวิตของผู้สร้างด้วย อาทิ พระพุทธรูปประจ าวันเกิด 
พระพุทธรูปฉลองอายุ พระพุทธรูปเท่าตัวและการสร้างพระพุทธรูปอุทิศแก่บุคคลส าคัญจากเหตุ
ดังกล่าวนี้ท าให้มีการคิดก าหนดรูปแบบ ลักษณะและปางของพระพุทธรูปเพิ่มขึ้น โดยน าเรื่องราวจาก
พุทธประวัติ ท้ังวัสดุท่ีสร้างพระพุทธรูป คือจากขนาดใหญ่สุดท่ีสามารถมองเห็นจากระยะไกล
จนกระท่ังเล็กสุดสามารถน าติดตัวไปได้ทุกหนทุกแห่งท่ีเรียกว่าพระเครื่องนั่นเอง 

 พระสมุห์วันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก) ๘๒ ได้ศึกษาเรื่อง “ศรัทธาของประชาชนท่ีมีต่อ   
พระพุทธชิราช จังหวัดพิษณุโลก ในฐานะส่ือพุทธศิลป์” ผลการวิจัยพบว่าพระพุทธชินราชเป็นส่ือ
ส าคัญท่ีน าไปสู่ความสัมผัสทางด้านจิตใจท่ีเกิดจากการได้เห็นพระพุทธเจ้า ถึงจะเป็นเพียงการได้สัมผัส
จากการได้เห็นก็ตามไม่สามารถจะสนทนากับพระองค์ได้ แต่เป็นส่ือสัมผัสได้ทางจิตใจ ส่ิงท่ีปรากฏต่อ
ผู้ได้สัมผัสนั้นเกิดพลังศรัทธาอย่างแรงกล้าของความสวยงงาม บุคคลได้สักการะแล้วก็จะช่ืนชมยินดี 
ในความสงบท่ีได้สัมผัส เหมือนกับพระพุทธองค์ยังทรงพระชนม์อยู่  พุทธศิลป์เป็นส่ือท่ีสร้างความ
ศรัทธาให้เกิดขึ้นกับผู้ท่ีได้มาสักการบูชา วิธีการเผยแผ่ของพระพุทธเจ้า มิได้เลือกช้ันวรรณะใดๆ ให้
ความเสมอภาค เพื่อให้ทุกข์คนพ้นจากทุกข์ ก็ตรงกับประชาชนท่ีมา สักการบูชามีเช้ือชาติ ทุกเพศ    
ทุกวัย ทุกสาขาอาชีพ ทุกคนเข้ามาสักการบูชาด้วยความศรัทธาเป็นส าคัญ ผลสัมฤทธิ์เกิดขึ้นจากการ
ส่ือสารผ่านทางพุทธศิลป์ ผู้เดินทางไปสักการะก็เกิดพลังในการท าความดี ทางกาย วาจาและทางใจ 
ละช่ัว ท าดี ท าจิตใจให้บริสุทธิ์ อันเป็นค าสอนทางพระพุทธศาสนา 

   ชูชาติ อยู่ยืน๘๓ ได้วิจัยเรื่อง “ศึกษาวิเคราะห์ความศรัทธาและแนวทางปฏิบัติต่อ       
พระเครื่องของเจ้าหน้าท่ีต ารวจ สถานีต ารวจภูธรเมืองขอนแก่น” ในภาพรวม พบว่า อิทธิพลของ  
พระเครื่องท่ีมีต่อศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย มีผลหลายด้านท้ังด้านจิตใจ ด้านพิธีกรรม ท่ีเช่ือว่า
เป็นส่ิงศักดิ์สิทธิ์สามารถปกป้องคุ้มครองให้พ้นจากภัยอันตรายเป็นส่ิงมงคลท่ีสามารถให้เกิดความสุข 

                                                 

 ๘๑ พระสุชาติ วชิรปญฺโญ (นาอุดม), ศึกษาวิเคราะห์พระแก้วมรกตพระคู่บ้านคู่เมืองของไทย,
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หน้า ๙๒. 

     
๘๒

 พระสมุห์วันชัย เกสรธมฺโม (มีมาก), “การศึกษา ศรัทธาของประชาชนที่มีต่อพระพุทธชินราช 
จังหวัดพิษณุโลก ในฐานะสื่อพุทธศิลป์”, วิทยานิพนธ์ปริญญาพุทธศาสตร์มหาบัณฑิต, สาขาวิชาธรรมนิเทศ 
(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐ ), หน้า ๑๒๑ - ๑๒๒. 
                    

๘๓
 ชูชาติ ย่ังยืน, “ศึกษาวิเคราะห์ความศรัทธาและแนวทางปฏิบัติต่อพระเครื่อง ของเจ้าหน้าที่ต ารวจ 

สถานีต ารวจภูธรเมืองขอนแก่น”, วิทยานิพนธ์ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา , 
(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕), หน้า ๘๒. 



                                                                                        ๓๗  
 

   พระมหามนตรี วลฺลโภ (ป้อมสุข)๘๔ ได้วิจัยเรื่อง อิทธิพลของวัตถุมงคล ท่ีมีต่อสังคมไทย
ในปัจจุบัน โดยได้สรุปว่า อิทธิพลวัตถุมงคลเกิดขึ้นเพราะกระแสสังคมมีความต้องการ เพื่อป้องกันภัย
หรือบันดาลโชคลาภแก่ครอบครัวของตน วัตถุมงคลเช่ือกันวาว่ามีความขลังและเป็นท่ีต้องการของผู้ท่ี
นิยมน าไปเคารพบูชาซึ่งมีผลท าให้ครอบครัวเกิดความสุขได้ การท่ีวัตถุมงคลมีอิทธิพลต่อสังคมไทย
เป็นเหตุให้สังคมได้เปล่ียนความหมายในการเกิดขึ้นของวัตถุมงคลว่า เพื่อสืบทอดพระพุทธศาสนา 
เพื่อการบุญการกุศล และเป็นอนุสสติ ผลิตมุ่งรายได้มากกว่าการจัดสร้างด้วยความศรัทธา และใน
เวลาต่อมาก็เริ่มจะมีการแข่งกันสร้าง แข่งประชาสัมพันธ์และมีการลงทุนร่วมกัน สร้างขึ้นโดยหวัง
รายได้จากการสร้างขึ้น ถือว่ามีอิทธิพลในต่อสังคมไทย 

พระอธิการชัยรัตน์ อภินนฺโท (อนันต์)๘๕ ได้วิจัยเรื่อง ศึกษาอิทธิพลความเช่ือเรื่องวัตถุ
มงคลท่ีมีต่อชาวอ าเภอโนนคูณ จังหวัดศรีษะเกษ โดยภาพรวม พบว่า วัตถุมงคลก่อให้เกิดความร่ ารวย 
โชคลาภ นึกคิดส่ิงใดก็ได้สมความมุ่งมั่น และอ านวยความสุขแก่ชาวอ าเภอโนนคูณ และเช่ือว่าวัตถุ
มงคลเป็นขวัญก าลังใจให้ผู้ยึดครอง ช่วยป้องกันอันตรายท่ีจะมีแก่ชีวิตและทรัพย์สินของชาวอ าเภอ
โนนทอง อีกด้วย   
              กิติยา อุทิวา๘๖ ได้วิจัยเรื่อง “ความเช่ือและคุณค่าของการสร้างพระพุทธปฏิมาส าริดใน
ล้านนา” ผลการวิจัยพบว่า ความเช่ือและคุณค่าของการสร้างพระพุทธรูปเป็นกระบวนการแห่งการ
สร้างสรรค์คุณค่าของศิลปะในการใช้ชีวิตโดยมีหลักการทางพระพุทธศาสนาเป็นแนวทางในการปฏิบัติ
ผสมผสานกับหลักการในการถ่ายทอดสุนทรียศาสตร์ผ่านกระบวนการเชิงช่าง เพื่อถ่ายทอดอารมณ์  
ท่ีลึกซึ้ง ด่ืมด่ าสามารถยกระดับจิตใจให้สูงขึ้นด้วยการมองเห็นความงามความศรัทธาท่ีมีต่อ
พระพุทธเจ้าและความงามทางศิลปะไปพร้อมๆ กัน พระพุทธรูปจึงเป็นตัวแทนของพระพุทธเจ้า      
ในหัวใจของพุทธบริษัท เป็นส่ิงยึดเหนี่ยวและน้อมน าจิตใจให้ใฝ่หาพระธรรมอีกท้ังยังเป็นสักขีพยาน 
ในการปฏิบัติกิจวัตรของพระสงฆ์ การสร้า งพระพุทธรูปเป็นกระบวนการท่ีเป็นขั้นเป็นตอน             
ท่ีเกี่ยวเนื่องกับพิธีกรรม เป็นกุสโลบายในการดึงศรัทธาของคนท้ังหลายให้มารวมกันเพื่อก่อให้เกิดพลัง
จากจิตใจ ผ่านความประทับใจในพิธีกรรม ความงาม ความดี ของผู้ท่ีเข้ามาสัมผัสด้วยความรู้สึกแห่ง
ความปีติสุขร่วมกัน 
 จากท่ีกล่าวมานี้ผู้วิจัยมีความเห็นว่า การสร้างพระพุทธรูปน่าจะเกิดจากความศรัทธาใน
พระพุทธเจ้าเป็นล าดับต้น ต่อมาจึงมีวิวัฒนาการรูปแบบการสร้างตามแต่ละยุคสมัยซึ่งผสมผสานกับ
วัฒนธรรมประเพณีนิยมในแต่ละสมัยท่ีปฏิบัติกัน จนกลายเป็นเรื่องคตินิยมซึมซาบเข้าภายในจิตใจ

                                                 

                    
๘๔

 พระมหามนตรี วลฺลโภ (ป้อมสุข), อิทธิพลของวัตถุมงคล ท่ีมีต่อสังคมไทยในปัจจุบัน, วิทยานิพนธ์
ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา , (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๒), หน้า ๖๒ - ๑๒๐. 

๘๕
 พระอธิการชัยรัตน์ อภินนฺโท (อนันต์), “การศึกษา ความเชื่อเรื่องวัตถุมงคลที่มีต่อชาวอ าเภอโนนคูณ 

จังหวัดศรีษะเกษ”, วิทยานิพนธ์ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา  (บัณฑิตวิทยาลัย : 
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕), หน้า ๑๐๑. 
 ๘๖ กิติยา อุทิวา, ความเชื่อและคุณค่าของการสร้างพระพุทธปฏิมาส าริดในล้านนา,  วิทยานิพนธ์
ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, ( บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐ ), หน้า ๑๗๑. 



                                                                                        ๓๘  
 

ของผู้ศรัทธา มีวิธีปฏิบัติและบทสวดเพื่อบูชาพระพุทธรูปในเฉพาะแต่ละปาง การบูชาพระพุทธรูป
ประจ าวันเกิดดังกล่าว มีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของประชาชนท้ังด้านจิตใจและรักษาจารีตประเพณี 
 
๒.๖ กรอบแนวคิดการวิจัย 
 งานวิจัยเรื่อง “ศึกษาความเชื่อการบูชาพระพุทธรูปประจําวันเกิดที่มีต่อประชาชนใน 
อําเภอโพนพิสัย จังหวัดหนองคาย” ผู้วิจัยได้ศึกษาแนวคิดและงานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง โดยน ามาก าหนด
เป็นกรอบแนวคิดในการวิจัย (Conceptual Framework) ประกอบด้วยตัวแปรต้น (Independent 
Variables) และตัวแปรตาม (Dependent Variables) ดังนี้ 
 
                    ตัวแปรต้น      ตัวแปรตาม  
          (Independent Variables)     (Dependent Variables) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ปัจจัยส่วนบุคคล 
- เพศ 
- อายุ 
- การศึกษา 
- รายได้ 

ความคิดเห็นของประชาชนมีความเชื่อ
การบูชาพระพุทธรูปประจําวันเกิด 
 
 - อามิสบูชา 
 

 - ปฏิบัติบูชา 
  


